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Resumo: a partir da reconstrucdo do modelo normativo de modernidade
cultural europeia idealizado por Habermas como base de sua teoria da
modernidade, criticamos sua proposta de colocar esse modelo normativo de
modernidade cultural europeia como paradigma epistemoldgico-moral
universalista e como projeto integrativo cosmopolita, que servitia como
guarda-chuva normativo dos contextos culturais particulares. A partir do
desenvolvimento do conceito de condigio  pds-universalista, procuraremos
defender que a modernidade cultural europeia ndo tem condicoes de sustentat-
se como paradigma da critica, do enquadramento e da integracdo valido para
todos os contextos, posto que nao se pode separar esse modelo idealizado de
modernidade em relagio a colonizacdo travestida de racionalizacdo cultural e
levada a efeito via globaliza¢io econdémico-cultural. Nosso argumento consiste
em que a racionaliza¢do cultural enquanto possibilitando o universalismo,
cerne do modelo normativo de modernidade cultural europeia reconstruido
por Habermas, leva a assimilacdo e a deslegitimacdo dos contextos culturais
particulares, considerados por ele como incapazes de gerar uma postura
universalista, legitimando de maneira direta a prossecucdo totalizante da
modernidade para além de si mesma, como juiz, guia e projeto societal
superiores, exatamente devido a sua cultura descentrada e as suas estruturas de
consciéncia moral universalistas.
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Abstract: beginning with the reconstruction of the normative model of
european cultural modernity idealized by Habermas as basis of his theory of
modernity, we criticize his proposal to put its normative model of european
cultural modernity as universalist epistemological-moral paradigm and as
cosmopolitan integrative project, as normative basis of particular cultural
contexts. With the development of the concept of post-universalist condition, we
will defend that European cultural modernity has not conditions to sustain
itself as paradigm to critic, intervention and integration that is valid to all
contexts, because it is not possible to separate this idealized model of
modernity relatively to colonization travestied as cultural rationalization and
conducted in terms of cultural-economic globalization. Our argument consists
that cultural rationalization as allowing universalism, basis of Habermas
normative model of European cultural modernity, leads to the assimilation and
delegitimation of all particular cultural contexts, considered by him as unable
to generate universalism, legitimating directly the totalizing prosecution of
modernity beyond itself, as judge, guide and superior societal project, exactly
because its decentered culture and universalist structures of moral
consciousness.

Key-Words: Habermas; Modernity; Universalism; Post-Universalist Condition;
Limit.

Consideracoes iniciais

A retomada do projeto filoséfico da modernidade a partir
da formulagao do conceito de racionalidade comunicativa, por
Jurgen Habermas, nio tem apenas por objetivo, como ele
acredita, realizar uma contraposicio ao pds-modernismo, que
nega a fundamentagao epistemologico-moral universalista que os
modernos julgaram ser possivel ¢ necessdria, e ao conservadorismo
politico-cultural, = que  defenderia uma  retomada do
fundamentalismo (que assumem fundamentacdes essencialistas e
naturalizadas como base da objetividade e do universalismo,
como principio fundante do enquadramento, da critica e da
integracao das diferencas). O projeto filoséfico da modernidade,
sob o manto da racionalidade comunicativa, na medida em que se
contrapoe ao poés-modernismo e ao conservadorismo politico-
cultural, procura também oferecer um paradigma epistemolégico-
moral universalista capaz de garantir a critica e a integragao, salvando o
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universalismo em relagio ao relativismo epistemolégico-moral
adveniente do fato do pluralismo religioso-cultural (cf.:
HABERMAS, 1991, p. 166; HABERMAS, 2002a, p. 01-02, ¢ p.
07; HABERMAS, 1997, p. 33). Nesse sentido. O universalismo
epistemoldgico-moral gerado e sustentado pelo paradigma
normativo da modernidade serve para a compreensao, para o
enquadramento e para a orientagao da modernidade por si mesma
e de quem esta para além da modernidade (mas desde uma
perspectiva modernizante, evidentemente). Ora, mas essa
centralidade do  universalismo enquanto condicdo do
contextualismo e do particularismo, enquanto condi¢ao fundante
da critica, da reflexividade e da emancipagao, é a parte facil no
que diz respeito a retomada desse projeto por Habermas. E ¢ facil
porque se alimenta de uma nocdo que, na histéria da filosofia
ocidental de um modo geral e na dinamica de formagio e de
expansao da cultura, da filosofia e da ciéncia modernas em
particular, fornon-se lugar comum, a saber: de que o universalismo
epistemolégico-moral é o guarda-chuva normativo dos contextos
culturais localizados historicamente; de que a critica, o
enquadramento e a integracdo somente sao possiveis por meio de
um conceito objetivo de normatividade que nao pode ser apenas
contextual, mas sim universalista, posto que, se fosse meramente
contextual, ndo possuiria o formalismo necessario para torna-lo
universalista, para valer em todos os contextos (pensemos nas
no¢oes hodiernamente em voga de direitos humanos e
democracia). Sem universalidade, portanto, nao haveria uma
nogao objetiva de verdade e de moralidade que permitisse a
critica, o enquadramento e a integragio, posto que toda a
dinamica de fundamentacio dependeria da autorreferencialidade
propria de cada contexto vital, estando restrita a — e definida por
—cle.

A parte dificil em termos de retomada de um projeto
filosofico da modernidade consiste exatamente, como faz
Habermas, na afirmacao de que a modernidade cultural europeia,
por causa de caracteristicas especiais proprias a sua cultura, visao
de mundo e estruturas de consciéncia, gera e sustenta esse mesmo
universalismo  epistemolégico-moral, possibilitando tanto a
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afirmaciao do universalismo epistemolégico-moral como guarda-
chuva normativo dos contextos histérico-culturais particulares (a
pretensao classica da filosofia ocidental) quanto a prossecucao da
modernizacao como projeto cosmopolita, como paradigma normativo
garantidor da critica, do enquadramento e da integragao (a
pretensdo classica da filosofia moderna) — a modernidade como
paradigma de si mesma e do que esta para além dela mesma. Ou
seja, se a critica, o enquadramento e a integracdo sio possiveis
atualmente, e Habermas acredita que sdo, entio ¢ a partir da
prossecucao da modernizagao — e com base nela — que eles serao
implantados, posto que é ela que gera e possibilita esse mesmo
universalismo epistemolégico-moral. A modernidade cultural
europeia, reconstruida a partir do paradigma da racionalidade
comunicativa, ¢ alcada a paradigma epistemolégico-moral
universalista e projeto integrativo cosmopolita, com capacidade
de dissecar a validade e a legitimidade dos contextos particulares
com base no racionalismo e, assim, nesse mesmo universalismo
epistemoldgico-moral (entendido como racionaliza¢ao).

A partir da reconstru¢ao desse nuicleo normativo da
modernidade cultural europeia idealizado por Habermas, nos
defenderemos, nesse texto, que o projeto filoséfico da
modernidade, proposto por ele, nao pode ser sustentado sem que
se cometam graves erros teorico-praticos, a saber: a colocagao da
modernidade cultural europeia como superior em relagio as
visdes de mundo mitico-tradicionais, dadas suas (supostas)
estruturas de consciéncia universalistas; a colocacio da
modernizac¢do (ou racionalizagdo) como a base para a dissecagdo
das normas e das praticas internas a cada cultura e, com isso,
como a base de sua validacao ou deslegitimac¢ao, na medida em
que Habermas defende que a capacidade ou nao de as culturas
sustentarem uma consciéncia moral universalista é o ponto de
prova de sua evolugdo ou nio, isto ¢, sua legitimidade interna
dependeria de sua capacidade de racionalizacio da
fundamentagdo das normas e das praticas em geral, em especial as
fundamentagbes essencialistas e naturalizadas, posto que a
racionaliza¢do seria um estagio superior da consciéncia moral e da
estruturacao cultural quando comparada as visdes de mundo
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mitico-tradicionais, representando, em verdade, o proprio estagio
universalista em termos socioculturais e cognitivo-morais; a
colocagao da modernidade cultural europeia como plataforma
para a realizagdo da critica, do enquadramento e da integragao
dos contextos particulares (modernos e nao-modernos), ou seja, um
conceito normativo e pratico de modernidade cultural europeia
como base para a realizagdo de um projeto critico-integrativo
cosmopolita, de modo que a modernidade, confundida com o
proprio universalismo, seria a plataforma e a condi¢ao para a
critica e a integracao.

Com isso, também defenderemos que a teoria da
modernidade de Habermas, na medida em que reconstréi esse
nucleo normativo da modernidade cultural europeia como
fundamento para o universalismo epistemologico-moral, sofre de
uma ceguerra histirico-socioldgica, que desvincula a racionalizacdao
cultural (ou esse conceito normativo de modernidade cultural
europeia) em relagdo aos processos de coloniza¢ao cultural e de
globalizacgio econémica levados a cabo com base na
racionalizacao cultural, com base nessa nocao idealizada e
romantizada da modernidade como esclarecimento, como
racionalizacdo, como universalidade. Isso leva Habermas a
realizar uma insustentavel romantizacao do racionalismo ocidental que —
somente deste modo, como romantiza¢ao baseada na cegueira
histérico-sociolégica — pode sustentar a defesa do projeto
filos6fico da modernidade enquanto  projeto  critico-
emancipatorio-integrativo em nifvel cosmopolita, dado que
somente salva-se a modernidade como paradigma critico-
emancipatério universalista se se realiza tal desvinculagao entre
modernidade cultural e modernidade econémico-social e, assim,
se se cal nesta cegueira histérico-socioldgica de que falaremos
adiante. Estas consideragdes nos permitirdo, ao longo do texto,
talar de uma condicao pds-universalista e de um limite da modernidade:
ou seja, queremos significar que, hoje, conscientes da vinculacao
entre racionalizacdo e progressao totalizante da modernidade em
nfvel cosmopolita, conscientes da associacio direta entre
universalismo epistemolégico-moral e cultura europeia moderna
(bem como da suposta superioridade e racionalidade desta em relagao
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as visGes mitico-tradicionais), conscientes, por fim, de que ¢
insustentavel defender-se a desvinculacio entre um modelo
normativo de modernidade cultural europeia e a modernizagio
econdémico-social como condicilo do  projeto  critico-
emancipatério universalista, somos urgentemente instados a
realizacao de uma radical critica interna 2 modernidade cultural-
econdmica, que nos conduz a recusa peremptoria e incisiva de
que essa mesma modernidade possa representar um projeto
critico-integrativo cosmopolita-universalista. Nesse sentido, a
unica funcao que resta aos defensores de um projeto universalista
de modernidade ¢é a limitacdo interna da modernidade em seu
insustentavel ~ propodsito  de  servir como  paradigma
epistemoldgico-moral universalista e base sociocultural de um
projeto integrativo cosmopolita. O fim da cegueira historico-
sociologica e da romantizagdo da modernidade cultural europeia é
também o fim do projeto filoséfico da modernidade enquanto
paradigma  epistemolégico-moral  universalista e  projeto
integrativo cosmopolita. E a assunc¢ao da condigao pis-universalista é
um chamado a critica e a limitacao dessa tendéncia totalizante da
modernizacao calcada na racionalizagao epistemolégico-cultural.

Um modelo normativo de modernidade cultural europeia

Habermas reconstréi um modelo normativo de
modernidade cultural europeia como base de sua retomada do
projeto filoséfico da modernidade a partir da racionalidade
comunicativa, de modo a oferecer uma forma pds-metafisica de
fundamentagao epistemologico-moral universalista. Essa mesma
fundamentagao epistemolégico-moral universalista, adaptada ao
contexto do horizonte pds-metafisico contemporaneo, tornaria
viavel uma concep¢ao objetiva de normatividade social,
garantidora da critica, do enquadramento, da interven¢do e da
integracdo, ao mesmo tempo em que ofereceria uma
contraposicao seja a0 pés-modernismo, seja a0 conservadorismo
politico-cultural, tudo isso sem jogar fora a modernidade (sendao
que afirmando-a) e sem a necessidade de assumir
fundamentagoes essencialistas e naturalizadas como condi¢ao da
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objetividade e da universalidade. Ora, quando falamos em
pensamento pos-metafisico contemporaneo, estamos querendo significar a
consolidagdo do individualismo dos estilos de vida, do pluralismo
religioso-cultural e do ceticismo em relagdo as fundamentagoes
universalistas, elementos que impedem a assun¢iao de uma forma
de vida ou determinado conteudo axiolégico especifico como
bases do universalismo epistemolégico-moral. Doravante,
portanto, nao é o conteudo epistemoldgico-moral o que importa,
mas sim o método para se alcancar de maneira minimamente
objetiva esse mesmo conteido, o que significa que o
universalismo epistemologico-moral  pds-metafisico é, antes, um
procedimento equitativo de deliberacio e de escolha que os
proprios participantes da fundamentagao utilizardo para, entao
sim, construirem, fundarem os conteudos universalistas, que nao
sao dados de antemao de modo estrito (cf.: HABERMAS, 1999,
p. 11-61). Ora, e 0 que isso tem a ver com a modernidade cultural
europeia? Ofereceria ela exatamente essa estrutura universalista
da fundamentacao e essa base sociocultural para a integracao?
Habermas responde que sim.

Na reconstru¢ao normativa que Habermas realiza dela em
Teoria do Agir Comunicativo, a modernidade cultural europeia possui
elementos internos que permitem reconstruir uma posi¢ao
epistemoldgico-moral universalista que possa efetivamente suprir
as exigencias de fundamentagido postas pelo pensamento pos-
metaffsico contemporaneo. Seguindo as analises weberianas, a
modernidade tem sua génese como desencantamento do mundo, como
racionalizagdo  das  imagens mitico-religiosas de mundo, isto é, a
progressiva substitui¢io dos fundamentos mitico-religiosos e
essencialistas e naturalizados de significacdo social e individual
pela afirmacao da racionalidade-racionalizagao cultural (e até
cientifico-filoséfica) como o fundamento dessa nova visio de
mundo — uma razao profana, secularizada e politica-politizante,
nao mais metaffsico-teoldégica ou essencialista e naturalizada.
Nesse processo de desencantamento do mundo, duas
caracteristicas societais assumem papel central na formagao e no
desenvolvimento dessa nova cultura enropeia moderna: a secularizacio
das instituicoes € a consolidagao de nma nocao forte de subjetividade reflexiva.
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Com isso, no primeiro caso, a sociedade passa por um processo
de privatizagao das posi¢cdes mitico-tradicionais e metafisico-
teologicas, que perdem o poder de definir a dinamica das
institui¢cGes publicas e a propria vida dos individuos e dos grupos
de um modo mais geral (a religidao, portanto, é empurrada para a
esfera privada da vida, e a politica, o direito, a ciéncia ¢ a
economia passam a ser o cerne da vida publica, da integracao
sociocultural e da evolucio societal, inclusive da construcao e da
legitimacdo do conhecimento). No segundo caso, uma nogao
forte de subjetividade ou de individualidade faz emergir e
consolida os direitos subjetivos como o fundamento de qualquer
ordem societal, o que significa dizer que essa mesma
subjetividade reflexiva assume uma posi¢ao fundante no que diz
respeito a propria evolugao social (¢ dela que a justificagao parte e
¢ a ela que as instituicbes sempre se remetem).

E nesse contexto que a contraposi¢io habermasiana, em
Teoria do Agir Comunicativo, entre a visao de mundo moderna e a
visdlo de mundo mitico-tradicional da a toénica de sua
reconstru¢ao normativa da modernidade cultural europeia,
particularmente no sentido de mostrar que esta é racional e
possibilita a racionalizagao cultural (racionalizagdo como estrutura
de consciéncia superior, como estrutura societal mais evoluida, no
entender de Habermas, em relacao as visdes de mundo mitico-
tradicionais, na medida em que permite o universalismo
epistemoldgico-moral). Para ele, o que caracteriza as sociedades
mitico-tradicionais ¢ o fato de que, nelas, pela falta desse
processo correlato de secularizagdo das instituicbes e de
emergéncia de uma nogao forte de subjetividade reflexiva, ndo ha
separacdo entre natureza, cultura e individualidade. Nesse sentido,
a dinamica sociocultural esta atrelada ferreamente ao mundo
objetivo (natureza), naturalizando-se; e o individuo simplesmente
nao  consegue compreender-se como uma  entidade
autodeterminada, sendo que ¢é assimilado a0 meio em que vive e
subsumido nas e pelas bases essencialistas e naturalizadas
proprias ao tradicionalismo em geral. Note-se o aspecto central
das sociedades mitico-tradicionais, no entender de Habermas:
como nao ha, nelas, a secularizacio das instituicdes, a dinamica
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sociocultural torna-se dogmatica, posto que ¢é naturalizada; e
como também nao ha uma nog¢io de subjetividade como sujeito
independente do meio natural e social (no sentido de poder se
contrapor a eles, de em certo modo instrumentaliza-los, o que
pode ser percebido, por exemplo, em termos de FEuropa
moderna, na contraposi¢ao, tematizada por Descartes, entre res
cogitans e res extensa), nao ha mobilidade social, transformacao
social, j4 que os individuos nio se contrapéem aquela dinamica
sociocultural que continua sendo vista como naturalizada — os
individuos estio presos e subsumidos pelo mundo natural-
religioso, ao passo que, na diferenciagio moderna entre res cogitans
e res extensa ha essa separagao e, principalmente, a dominagio do
homem sobre a natureza, de modo que o homem perde esse
sentido eminentemente naturalizado préprio das sociedades
mitico-tradicionais, a0 mesmo tempo em que a sociedade agora
esta totalmente politizada e profanizada, sendo vista como uma
construcao dos proprios homens desde si mesmos e por si
mesmos, entre si mesmos (cf.. HABERMAS, 2012a, p. 97-108).
Como consequéncia, somente a magia, no contexto mitico-
tradicional, possibilita a evolu¢ao e a fundamentagiao axioldgica
(a0 passo que, na sociedade moderna, ¢ a acdo humana —
trabalho, ciéncia, politica, etc. — que leva a transformacao
quantitativa e qualitativa). Por isso, para Habermas, as sociedades
mitico-tradicionais niao sdao racionais nem permitem uma
condugido racional da vida — ou dificilmente o permitem, posto
que nao sao marcadas nem pela secularizagao das instituigdes e da
cultura, nem pela emergéncia da subjetividade reflexiva, o que
significa que, nelas, ndo sdo necessarias razoes, justificagoes
intersubjetivas e dialogais sobre as normas, praticas, instituicdes e
sujeitos epistemolégico-politicos socialmente vinculantes (cf.:
HABERMAS, 2012a, p. 94).

A modernidade cultural europeia, ao contrario, ao ser
marcada por esse processo correlato de secularizagao das
institui¢oes e de emergéncia de uma nogao forte de subjetividade
reflexiva e fundante, desvincula natureza, cultura e
individualidade, no sentido de que a dinamica social-institucional
passa a adquirir um aspecto profano, como construgao humana (nao
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sendo mais naturalizada, portanto), e a subjetividade passa a
adquirir um aspecto fundante no que tange a legitimagao das
normas e das praticas. Nesse sentido, a fundamentacio da
evolugiao sociocultural ja nio esta garantida de antemao e nem
encontra respaldo nas concep¢des mitico-tradicionais e
metafisico-teoldgicas. Nao ha autoridade que se situe para além
do mundo profano delimitado pela atividade intersubjetiva dos
individuos e dos grupos sociais. Ora, em um contexto em que as
fundamentagdes essencialistas e naturalizadas cairam por terra e,
como consequéncia, em que a sociedade tornou-se
eminentemente profana, uma construcdo intersubjetiva, é a
justificagdo com base em razdes que passa a dar a tonica dessa
mesma fundamentagiao das normas e das praticas proprias a uma
sociedade moderna. A fundamentagdao depende totalmente das
discussbes e dos acordos alcancados entre os individuos e os
grupos, o que significa, no caso da reconstru¢ao habermasiana de
um modelo normativo de modernidade cultural europeia, que ¢ a
racionalizacdo comunicativo-cultural que determinara a validade
ou nao de uma regra e de uma pratica. Legitimidade, portanto, em
termos de sociedade moderna, diz respeito a racionalizagao
cultural-comunicativa.

Habermas utiliza o termo /inguistificagao do  sagrado
(correlato dos termos weberianos desencantamento do mundo e
racionalizagdo das imagens mitico-religiosas de mundo) para mostrar
como, com a formagao da modernidade cultural europeia, a
racionalizacado comunicativa se consolida enquanto a base para a
evoluc¢do societal e para a formagao das estruturas de consciéncia
universalistas proprias dessa mesma modernidade europeia (cf.:
HABERMAS, 2012a, p. 587-588, p. 683; HABERMAS, 2012b, p.
145, p. 195-196, p. 525; HABERMAS, 2003b, p. 331;
HONNETH, 2003, p. 211-213; CATROGA, 20006, p. 33-34).
Desse modo, a objetividade epistemolégico-moral dependeria
exatamente  dos  processos  comunicativos  entabulados
intersubjetivamente pelos individuos e pelos grupos, no sentido
de que eles, por meio dessa interagdo, apresentariam argumentos
que seriam submetidos a discussdo, a critica e, assim, a validacao
ou nio enquanto valores universalistas. Note-se que a dinamica



DANNER Lenc; DANNER, Femando; BAVARESCO, Agemic A condligiio pés-universalista e 0 alcance da fundamentuggio | 83

da racionalizacdo comunicativo-cultural, conforme o acredita
Habermas, leva a instauragao do universalismo epistemolégico-
moral como o ponto de vista normativo a partit do qual as
discussOes intersubjetivas sobre normas e praticas vinculantes
individual e socialmente podem ser avaliadas e legitimadas, em
termos de sociedades modernas. A linguistificagdo do sagrado,
um processo eminentemente carateristico — e caracterizador — das
sociedades modernas (e da sociedade europeia moderna em
particular), implica em que a racionaliza¢do comunicativa, ou seja,
o didlogo e a cooperacido intersubjetivos, representem o unico
modelo normativo da ctitica e da institucionalizacio de normas e
de praticas — esse é o aguilhdo normativo consolidado pela
modernidade cultural europeia, reconstruido por Habermas.

Mas qual o significado da razao comunicativa? E quais sao
seus principios internos? O que significa dizer-se que a razao
comunicativa, enquanto ethos proprio da modernidade cultural
europeia, possibilita o universalismo epistemolégico-moral, ao
contrario das visdes de mundo mitico-tradicionais? Segundo
Habermas, a caracteristica especifica da racionalizagio
comunicativa, enquanto oriunda da secularizagiao das institui¢oes
e da consolida¢io de uma nogao forte de subjetividade reflexiva,
¢ o fato de que a discussao intersubjetiva no que tange a
fundamentagao dos valores e das praticas implica em que os
individuos e os grupos participantes tenham de agir e de
justificar-se com base em razdes que, se por um lado precisam
submeter-se a critica e a discussdo, por outro devem apontar a
universalidade como condi¢do de sua aprovagio e de sua
validade. Uma sociedade moderna, secularizada, plural e
individualista, nao pode colocar, como base da fundamentacao de
suas normas e de suas praticas, uma concep¢ao axiologica
particular, sendo que os individuos e os grupos, no processo
intersubjetivo de fundamentagiao, necessitam apelar, como noés
dissemos, a razoes validas intersubjetivamente, sem um
comprometimento especifico com uma concepg¢ao de mundo em
particular. Ora, é aqui que a modernidade cultural europeia
diferencia-se das sociedades mitico-tradicionais, tornando-se mais
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especial que estas no que diz respeito a garantir o ponto de vista
epistemologico-moral universalista.

Na modernidade cultural europeia, os individuos e os
grupos precisam formular argumentos formalistas, pensar a partir
de conceitos abstratos, genéricos, todos eles desligados de uma
dependéncia direta ao contexto de vida especifico (por exemplo,
pensar na humanidade, ao invés de no povo francés; pensar na moral
em geral, ao invés de na moral cristd, etc.). Acontece desse modo
pelo fato de que o procedimento intersubjetivo de
fundamentagdao das normas, na modernidade, precisa garantir o
consenso entre individuos e grupos defensores de diferentes e
divergentes credos morais, religiosos e culturais, e isso somente ¢é
conseguido por meio desses mesmos principios formais e
argumentos abstratos, genéricos. Nesse sentido, o processo de
fundamentagdo das normas e das praticas, na modernidade
cultural europeia, forca os individuos e os grupos a adotarem os
posicionamentos uns dos outros, isto é, a adotarem uma postura
nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica no que tange a escolha das
normas. Ou seja, a racionalizagdo comunicativo-cultural moderna
leva a instauragio do procedimentalismo, do formalismo, da
imparcialidade, da neutralidade, da impessoalidade e, assim, do
universalismo como as caracteristicas basilares de uma
fundamentagiao epistemoldgico-moral propriamente moderna,
mas que também ¢ universalista, que vale como base do didlogo-
praxis intercultural.

Habermas fala, utilizando termos de Jean Piaget e de
Lawrence Kohlberg, de que a modernidade cultural europeia gera
uma consciéncia moral descentrada que leva exatamente ao
universalismo epistemolégico-moral como base dessa mesma
modernidade cultural europeia. Por descentragao, ele entende
esse posicionamento nao-egocéntrico e nao-etnocéntrico no que
tange a fundamentagao das normas e das praticas de cunho
universalista; além disso, entende como caracteristicas basicas
desse tipo de fundamentagio, conforme ja dito acima, o
procedimentalismo, o formalismo, a imparcialidade, a
impessoalidade e o universalismo — pensar de maneira nao-
egocéntrica e nao-etnocéntrica, levando em consideracdo as
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posi¢des dos outros e, em ultima instancia, uma nog¢ao genérica
de humanidade que englobe a todos os contextos (tudo isso
tendo como cerne o dialogo, a cooperagio, a intersubjetividade),
essa é a caracteristica mais marcante da compreensio de mundo
descentrada instaurada em termos de modernidade cultural
europeia (cf.: HABERMAS, 2012a, p. 142; HABERMAS, 2004,
p. 08-20; HABERMAS, 2002b, p. 19-22; HONNETH, 2007, p.
61-65; FORST, 2010, p. 210-211). Aqui, pensar de maneira
universalista ¢ o critério basico para a legitima¢dao das normas e
das praticas. Ora, novamente isso significa a centralidade da
racionalizacdo cultural-comunicativa como cerne da modernidade
cultural europeia, o que mais uma vez esclarece e justifica a
superioridade desta em relagdao as concepgdes mitico-tradicionais
de mundo no que diz respeito a gerar uma vida racional e, como
consequéncia, uma  fundamentagdo  epistemoldgico-moral
universalista, uma vez que o discurso critico garantidor do
universalismo ¢ inclusivo (posto que formalista e imparcial) de
todos como condicdo desse mesmo universalismo. A
modernidade cultural europeia é emancipatoria pelo fato de gerar
uma consciéncia moral nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica, e ¢
somente isso que permite o sustento do universalismo
epistemolégico-moral em uma época de pensamento pOs-
metafisico: na reconstrucio normativa da modernidade cultural
europeia a partir da razdo comunicativa, frestam o
procedimentalismo, o formalismo, a imparcialidade, a
neutralidade, a impessoalidade e o universalismo como os
critérios basicos da fundamentacio.

A modernidade cultural europeia como racional e universal

Habermas, portanto, ¢ enfatico em afirmar que a cultura
europeia moderna atingiu efetivamente uma visao de mundo
universalista, ou seja, consolidou uma consciéncia moral
descentrada e pos-tradicional, tornando-se, assim, uma formagao
cultural que ¢ racional e geradora de racionalizacdo. Ele diz: “[...]
o nivel pos-tradicional da consciéncia moral se torna acessive/ em

uma cultura, e mals precisamente na cultura europeia [..]”
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(HABERMAS, 2012a, p. 355; o grifo é de Habermas. Cf., ainda:
HABERMAS, 2012a, p. 383). Habermas também ¢é enfatico ao
ligar descentragao moral e racionalizacao cultural com emancipagdo, isto é,
o pensar universalista (ndo-egocéntrico e nao-etnocéntrico, em
termos de procedimentalismo imparcial, neutro, formal e
impessoal) com emancipa¢ao: “[..] a descentracio da
compreensao de mundo e a racionalizacao do mundo da vida sdo
condi¢bes necessarias para uma sociedade emancipada”
(HABERMAS, 2012a, p. 146. Cf., ainda: HONNETH, 2003, p.
271-275; FORST, 2010, p. 14). Ora, em que medida essa ligacao
entre descentracdo e racionalizacdo cultural com emancipacao
transforma esse modelo normativo de modernidade cultural
europeia tanto em paradigma epistemoldgico-moral universalista
quanto em projeto integrativo em nivel cosmopolita?

Habermas pode defender esse modelo normativo de
modernidade cultural europeia como paradigma epistemolégico-
moral universalista e projeto integrativo cosmopolita devido a
trés ideias bdsicas presentes em sua teoria da modernidade: a
racionalizacdo cultural conduz ao universalismo epistemolégico-
moral, ou seja, a racionalizacdo passa a ter a conotagao de
emancipagdo, na medida em que se liga universalismo
epistemoldgico-moral e  emancipa¢do; o  universalismo
epistemoldgico-moral, em sua generalidade e formalismo, e tendo
por base a razao comunicativa, é sensivel as diferencas,
fornecendo um guarda-chuva normativo capaz de protege-las e
de promové-las, sem necessidade de utilizacio de bases
essencialistas e naturalizadas; e todas as culturas possuem uma
estrutura de fundamentagio comum, posto que aspiram a
universalidade, a objetividade forte de seus valores, de modo que
isso permite o enquadramento delas a partir desse modelo
epistemoldgico-moral universalista de modernidade cultural
europeia, reconstruido em termos de racionalidade comunicativa.
Ora, em Habermas, a racionalizacio adquire, frente as visoes
mitico-tradicionais e metafisico-teoldgicas de mundo, um aspecto
diretamente emancipatorio, posto que ela permite o pensar
universalista, abstrato, genérico, sem a dependéncia dos contextos
particulares. Ou seja, a racionalizacdo permite uma auténtica
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consciéncia moral ndo-egocéntrica e nao-etnocéntrica, posto que
enfraquece o poder de orientagao social dos mitos e das religides
(secularizacdao), mas também autonomiza os individuos e os
grupos sociais, em seus processos de socializacio e de
subjetivacao, das dependéncias a xenofobia, ao chauvinismo e ao
dogmatismo, isto ¢, os independentiza em relagdo as regras
internas do contexto em que vivem e que os engloba.

Ora, na medida em que a racionalizagdo cultural conduz a
necessidade de argumentos validos intersubjetivamente sem a
remissao a um contexto moral ou cultural ou religioso especifico
(principalmente em sociedades tdo plurais como as atuais),
originando essa consciéncia moral descentrada, nao-egocéntrica e
nao-etnoceéntrica, origina-se uma postura axiolégica universalista
que leva em conta a alteridade, recusando pretensoes
colonizatérias e homogeneizadoras. Nesse diapasio, o
universalismo  epistemolégico-moral  gestado a  partir  da
modernidade cultural europeia — naquelas suas caracteristicas de
procedimentalismo, formalismo e imparcialidade — gesta um ezhos
que ¢ inclusivo, integrador, mas ao mesmo tempo protetor das
diferencas, pois a especificidade dessas mesmas diferengas ¢
respeitada e levada em conta (a0 mesmo tempo em que ¢
incluida) no que tange a fundamentacao das normas. Com efeito,
em seguindo o raciocinio de Habermas, como um processo de
fundamentagao procedimentalista, formalista e imparcial pode
solapar as diferengas? Impossivel de isso acontecer, posto que a
condicao dele ¢ exatamente o respeito e o acordo entre as
diferencas — os conteidos morais validos nessa visdo
epistemoldgico-moral universalista sio construidos cooperativa e
dialogicamente pelas diferencas, e aceitos por elas.

Mas isso nao ¢ tao simples. O ponto central da teoria da
modernidade de Habermas, na reconstrucio do modelo
normativo de modernidade cultural europeia enquanto base do
universalismo epistemolégico-moral e do projeto integrativo
cosmopolita, consiste na colocacio da racionalizacio cultural
como o cerne de uma consciéncia moral propriamente moderna,
superior em relagio a consciéncia mitico-tradicional (que pensa
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pot dogmas ¢ por fundamentalismos’, que estd presa ao contexto
de onde emerge). Porém, em que medida a racionalizacao pode
sustentar uma pretensao de universalidade frente as visdes de
mundo mitico-tradicionais e, portanto, a legitimidade em e/
mesma representar uma concep¢ao objetiva de normatividade
social que sirva de guarda-chuva normativo para os contextos
historico-culturais particulares? Ja reconstruimos, acima, os
desenvolvimentos de Habermas no que diz respeito as
caracteristicas da cultura europeia moderna enquanto visao de

mundo racionalizada — secularizacio das instituicbes e
subjetividade reflexiva; consciéncia moral nao-egocéntrica e nao-
etnocéntrica (ou consciéncia moral descentrada);

procedimentalismo, formalismo e imparcialidade. Ora, o que
garante que essas caracteristicas podem ser tao universais ao
ponto de servirem para a critica e o enquadramento das culturas
particulares, das formas de vida localizadas no tempo e no
espaco, ¢ diferentes da forma de vida pripria da modernidade cultural
europeia?

Habermas responde: fodas as culturas possuem unma estrutura de
fundamentagio comum, posto que todas elas aspiram, pelo menos
internamente a si mesmas, a validade estrita e irrestrita dos
valores. Isto ¢, todas as culturas colocam a objetividade de seus
valores como a base dos processos de socializagdio e de
subjetivacao gestados internamente a si mesmas. Com isso, todas
as culturas supdem algum tipo de justificagdo interna que
conduza a essa objetividade forte, a validade universal (pelo
menos internamente a si mesmas) dos valores e das praticas que
consideram legitimos. “Seja qual for o sistema linguistico que
escolhamos, sempre partimos intuitivamente do pressuposto de
que a verdade seja uma pretensio universal de validade”
(HABERMAS, 2012a, p. 119). Entao, todas as culturas colocam a
objetividade moral ou o universalismo como o critério interno de
validacao das normas e das praticas, como a base para a regulagao

5> Estamos utilizando os conceitos de dogma e de fundamentalismo significando
fundamentagdo objetiva forte, essencialista e naturalizada, que se coloca como
universalista a partir da defesa de uma forma de vida especifica como modelar a todas
as outras.



DANNER, Lenc; DANNER, Femand; BAVARESCO, Agermi. A condigiio pés-univessalistu e o alcince da fundamentugio | 89

e a orientacdo dos processos de socializagdo e de subjetivagdo —
uma base epistemolégico-moral fortemente objetiva, diga-se de
passagem. A existéncia de uma estrutura de fundamentagio
similar, comum entre as culturas, permitiria que a racionalizagao
pudesse servir tanto como mediador quanto como guarda-chuva
normativo no que tange a avaliagdo da legitimidade (ou seja, do
grau de universalismo) dos valores e das praticas de cada
horizonte cultural. F aqui que a capacidade de critica e de
enquadramento  dos contextos particulares passa a  ser
centralizada na racionalidade, na racionaliza¢ao, alcando-se, por
conseguinte, a modernidade cultural europeia ao patamar de
paradigma epistemolégico-moral universalista e de projeto
integrativo cosmopolita. Habermas diz:

A posi¢ao universalista ndo precisa negar o pluralismo |[...], mas
percebe que essa multiplicidade de formas de vida estd restrita aos
conteridos culturais e afirma que toda cultura, se for o caso de
alcancar certo grau de ‘conscientiza¢do’ ou de ‘sublimacio’, teria
de compartilhar certas qualidades formais da compreensio de
mundo moderna. A assuncdo universalista refere-se, portanto, a
algumas caracterfsticas estruturais e necessarias proprias a
mundos da vida modernos (HABERMAS, 2012a, p. 326; os
grifos sdo de Habermas).

Ora, percebe-se, aqui, duas ideias muito importantes: os
conteudos axiologicos sao especificos a cada cultura em sua
singularidade, possuindo particularidades proprias que dependem
de cada contexto cultural localizado historicamente, #zas a estrutura
da fundamentagdo ¢ similar entre os contextos (no quesito, conforme
comentado acima, da pretensio a objetividade, a validade
universal dos valores, pelo menos internamente a propria
cultura); e de que todas as culturas, se enveredassem por um
processo de desencantamento do mundo (ou de racionalizacio)
similar ao da FEuropa moderna, teriam de necessariamente
compartilhar as estruturas de consciéncia racionalizadas desta
mesma Buropa moderna. O contrario nao aconteceria: a evolugao
societal, entendida como aperfeicoamento gradativo ao longo do
tempo (em qualquer aspecto que se possa pensar), COmMoO
progressiva universalizagdo das estruturas de consciéncia e das
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formacgdes culturais, como racionalizacao, conduziria a um modelo
cultural similar ao da Europa moderna (isto ¢, secularizacao das
institui¢oes e emergéncia de uma nocao forte de subjetividade
reflexiva), enquanto formacao sociocultural e axiolégica superior,
mas nao a consolidagao das formas de vida préprias as sociedades
mitico-tradicionais. Interessantemente, esse ¢ um tema proprio da
modernidade europeia (principalmente em Hegel, para nio se
falar da colonizagdo cultural-economica de um modo mais geral)
que ¢ retomado, ainda que de maneira implicita, latente, por
Habermas, como base de sua defesa desse modelo normativo de
modernidade europeia como paradigma epistemoldgico-moral
universalista e como projeto integrativo cosmopolita.

Quer dizer, a evolu¢gao humana, em termos cognitivo-
morais e socioculturais, seguiria o caminho da modernizagao, e
nao o de uma regressaio a um contexto mitico-tradicional: o
caminho reto e linear, por assim dizer, é o que vai do mito a
modernizacdo. E esse caminho mostra que o desenvolvimento da
consciéncia  moral, entendida como  modernizacio e
racionalizacdo, leva ao universalismo, nio obstante os possiveis
sobressaltos e regressdes que acontecem cotidianamente. Mas
esse ¢ o caminbo do desenvolvimento humano de um modo geral e
societal em particular, a saber, a formacao de uma cultura
racionalizada, secularizada e individualista, cotrelatamente 2a
consolidagao progressiva de uma consciéncia moral nao-
egocéntrica e nao-etnocéntrica, marcada pelo procedimentalismo,
pelo formalismo e pela imparcialidade, que gerariam, enquanto
processo imbricado, o universalismo epistemoldgico-moral: esse é
o sentido da evolugio humana que conduz a modernidade, a
modernizacdo; esse também ¢é o sentido da prossecucao da
moderniza¢do  enquanto  paradigma  epistemologico-moral
universalista e projeto integrativo cosmopolita. Note-se que esta é
outra pressuposicao basica da teoria da modernidade de
Habermas (e ligada a reconstrucao daquele modelo normativo de
modernidade cultural europeia por meio da racionalidade
comunicativa): o caminho evolutivo tanto em termos
socioculturais quanto no que tange a formagdao da consciéncia
moral conduz ao universalismo epistemolégico-moral, realizado
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via racionalizagdao epistemologico-cultural, comecando do mito e
superando-o com a consolida¢ao da racionalizacio como essa
forma sociocultural e como essa estrutura de consciéncia
superiores, representadas em termos de modernizagio e
detonadas desde esta. Aqui, neste estagio maduro do género
humano, e por meio do recurso a ele, é que se pode fundar um
universalismo epistemolégico-moral genuino e inclusivo das
diferengas, mas sensivel a todas elas, algo que o horizonte mitico-
tradicional, preso a dinamica interna de seu contexto, nao
conseguiria realizar.

A racionalizacdo, assim, ¢é colocada como modelo
superior de fundamentacio e até de vida pratica, posto que gera e
reproduz uma cultura descentrada e uma consciéncia moral
universalista. Ela ¢ superior pelo fato de que, sem o recurso ao
mito e a religido, leva os individuos e os grupos sociais a
pensarem independentemente do contexto, abstraindo desse
mesmo contexto, utilizando-se apenas do procedimentalismo, do
formalismo e da imparcialidade, e colocando o didlogo e a
cooperagao (idealmente reconstruidos, evidentemente) como as
bases da constru¢io de normas e de praticas vinculantes
individual e coletivamente. A cultura descentrada, nio-
egocéntrica e nao-etnocéntrica, possibilitada, de acordo com
Habermas, pela modernidade cultural europeia, nutre-se dessa
perda dos fundamentos mitico-tradicionais e da consolidacio da
razao — isto é, da a¢do comunicativa — como o ethos a partir do
qual os processos de socializacao e de subjetivaciao sao detonados
e orientados. A razio comunicativa, naquelas caracteristicas do
procedimentalismo, da imparcialidade e do formalismo, da
secularizacdo e da liberdade individual, conduz os individuos e os
grupos sociais a pensarem desse modo nao-egocéntrico e nao-
etnocéntrico porque, tendo destruido os fundamentos mitico-
tradicionais das sociedades pré-modernas, desvela o fato de que
existem individuos e grupos plurais e de que eles — ¢ entre eles — ¢
que devem construir as normas e as praticas que consideram as
mais adequadas para sua vida e para sua convivéncia ao longo do
tempo. E isso seria, em grande medida, obstruido pelo
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dogmatismo e pelo fundamentalismo dos horizontes mitico-
tradicionais.

A racionalizagdo, por esses motivos, ¢ alcada ao grau de
formagdo sociocultural e estrutura de consciéncia superior, como
o resultado de um processo evolutivo que supera o horizonte mitico-
tradicional, consolidando uma forma de vida descentrada (nio-
egocéntrica e ndo-etnocéntrica), universalista, ndo mais presa ao
fundamentalismo e ao dogmatismo daquele horizonte mitico-
tradicional. Isso implica em que ela possa assumir esse papel
(ainda que moderado, no entender de Habermas) de guarda-
chuva normativo dos contextos culturais historicamente
localizados. A modernidade torna-se juiz das culturas particulares
e guia de um projeto integrativo cosmopolita na medida em que ¢é
exatamente o modelo normativo gerado, sustentado e dinamizado
por essa mesma modernidade que fornece o caminho da
fundamentagao (procedimentalismo, formalismo, imparcialidade;
racionalizacdo cultural) e a tonica dos principios epistemolégico-
morais bésicos a serem seguidos e construidos (universalismo nao
¢ apenas método, mas resultado final, ou seja, conteido — vide a
questdao dos direitos humanos, entendidos, juntamente com a
democracia, como o resultado da modernidade europeia, conforme
Habermas) (HABERMAS, 2002b, p. 214; HABERMAS, 2003a,
p. 128, e p. 133-137). Impossivel, aqui, ndo perceber-se que a
modernidade, nessa sua fun¢do de guarda-chuva normativo dos
contextos culturais particulares, os assimila ferreamente,
deslegitimando-os com base na pressuposicio da superioridade
do universalismo em relagio a dinamica essencialista e
naturalizada interna a cada horizonte sociocultural nio-moderno.
Isso sem falar-se na propria afirmacao, ainda por Habermas, de
que é por meio da modernizagao que se chega ao universalismo
epistemoldgico-moral e que se formula efetivamente um projeto
integrativo em nivel cosmopolita, capazes de garantir a critica e o
enquadramento por causa de uma nog¢io objetiva de
normatividade social que serve de guarda-chuva normativo
protetor, aglutinador e mediador dos contextos particulares,
gragas ao seu formalismo e a sua generalidade.
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Além disso, ha outro fator importante no que tange a
assimilacao e a deslegitimagao dos contextos culturais particulares
por parte dessa concepgao normativa de modernidade cultural
europeia, que Habermas nao percebe ou que acredita poder ser
evitado pela prépria modernidade. E que, tanto (a) pela
pressuposicio de que a modernidade cultural europeia ¢ uma
organizagao societal evolutivamente superior e uma estrutura de
consciéncia moral efetivamente universalista quanto (b) pela
afirmacao de que a estrutura de fundamentacio ¢ similar entre as
culturas, além do (c) proprio carater genérico e formalista do
universalismo  epistemologico-moral moderno calcado na
racionalizacdo, essa mesma racionalizacio é colocada como o
paradigma ajuizador da validade interna de cada contexto cultural
particular. Com efeito, Habermas afirma que o critério cognitivo,
por causa dessa tripla pressuposi¢ao, ¢ o ponto nodal para a
avaliagio das culturas particulares: ou seja, a maturidade e a
legitimidade interna de uma dada cultura podem ser mensuradas
pela sua capacidade de universalizacdo, isto ¢, pela possibilidade
de se racionalizar suas normas e suas praticas (cf.: HABERMAS,
2012a, p. 119-121). Nesse sentido, as culturas particulares sao
avaliadas e enquadradas a partir do fato de se conseguem
sustentar o universalismo epistemologico-moral ou nao, se
conseguem justificar-se de modo universalista ou ndo. Isso
permite o seu enquadramento interno, visto que o ponto de vista
dado pelo universalismo epistemologico-moral, fornecendo uma
concepcao objetiva de normatividade social (calcada na
secularizacdo e na liberdade individual, em estruturas de
consciéncia  nao-egocéntricas e  nao-etnocéntricas,  no
procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade), permite
a critica e a transformacido interna desses mesmos contextos
culturais. Ora, como modelo societal superior e como consciéncia
moral universalista, que é o verdadeiro significado e a efetiva
implicagao do conceito de racionalizagdo, a modernidade cultural
europeia assume por si mesma a capacidade de enquadrar, gerir e
integrar todos os contextos culturais, ja que sustenta valores
universalistas, contrariamente aos horizontes mitico-tradicionais.
A moderniza¢do enquanto racionalizagdao, assim, torna-se nao
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apenas o guarda-chuva normativo dos contextos particulares, de
modo a assimild-los, mas também o ponto de vista critico a partir
do qual as normas e as praticas proprias de cada contexto siao
avaliadas e, se sustentarem efetiva universalidade, legitimadas.
Este ultimo aspecto ¢é importante: a racionaliza¢do
epistemologico-cultural (isto é, a capacidade de as culturas
justificarem e fundamentarem suas normas e suas praticas com
base no procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade,
tendo por base a secularizacdo e a liberdade individual), ao ser
colocada como o critério cognitivo para a validagio da dinamica
interna de cada cultura, leva a uma dupla consequéncia que legitima
diretamente o modelo normativo de modernidade cultural
europeia em sua pretensdao a racionalidade e a universalidade: a
primeira delas diz respeito ao fato de que a razio ou
racionalizagdo enquanto modernizagao é colocada como o ponto
de prova dos horizontes mitico-tradicionais em particular e dos
mundos nao-modernos em geral, de modo que, enquanto modelo
epistemoldgico e sociocultural superior, ela, representada pela
modernidade em sua auto-atribuicdo de universalidade, assume
essa tarefa de legitimar desde fora, por meio da imposi¢io da
racionalizacdo como paradigma epistemologico e modelo
sociocultural, as dinamicas internas dos contextos culturais
particulares, apelando, para isso, a valores universalistas e a um
suposto género humano garantidor desse enquadramento critico
e dessa integracio moralizante e humanitaria; a segunda delas,
ligada intrinsecamente a primeira, consiste na propria associagao
entre racionalizagdo e modernizacdo oz universalismo
epistemolégico-moral e cosmopolitismo, o que conferiria a
modernidade um sentido emancipatério e uma legitima tarefa
emancipatéria no que tange a imposicao do universalismo
epistemoldgico-moral e a realizagio de um projeto integrativo
cosmopolita. A modernizacdo como racionalizagao, desse modo,
coloca-se como o paradigma da critica e da integragao, devido ao
fato de se considerar universalista, contrapondo-se diretamente
a0 niao-moderno e instaurando uma dinamica totalizante de
prossecucao de si mesma para todos os horizontes, colocando a
racionalizacdo como o cerne dessa mesma dinamica totalizante e,
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assim, como a base para a critica, o enquadramento e a
assimilacao do nao-moderno.

A condicéio pos-universalista e o limite da modernidade

A moderniza¢ao como racionalizagao é, hoje, sem sombra
de duvidas, a base epistemolégico-moral e societal da
prossecucao da globalizagdo econdémico-cultural enquanto
projeto colonizatério global. Seu mote basico é a defesa de que
ela se constitui, em termos epistemolégico-morais, politico-
culturais e econémicos, na consequéncia de uma evolugao
humana madura, que teria possibilitado as condi¢cbes materiais
(desde culturais, passando pelas teoéricas e chegando-se as
econdmicas, etc.) para o florescimento do género humano como
um todo e dos diferentes tipos de contextos culturais localizados
historicamente. Nesse quesito, a moderniza¢io enquanto
racionalizacdo nao apenas teria fundamentado a possibilidade de
valores universalistas, senao que ela mesma, como wum valor
universalista, pode algar-se a categoria de paradigma critico-
normativo e de projeto sociocultural de integragao. Ora, em tudo
isso ¢ exatamente a racionalizagdo que, contra as visdes de
mundo mitico-tradicionais, assume esse papel de farol, tanto em
termos de dissecacio dos fundamentos e da validade das culturas
particulares quanto no que tange ao tipo de caminho a ser
perseguido quando se pensa na inevitavel interdependéncia entre
paises e povos, como se essa zuevitdvel interdependéncia nao fosse o
resultado de uma politica colonizatéria, assimilacionista e
deslegitimadora de tudo o que esta para além da modernizagao,
de tudo o que nao é pura e pretensamente racional — politica
colonizatéria calcada exatamente na racionalizacio cultural,
fomentada via racionalizacio cultural.

Habermas, ndo por acaso, realiza uma reconstru¢ao
normativa, com base na racionalidade comunicativa, de um
modelo de modernidade cultural, ¢ niao de um modelo de
modernidade econémico-social (capitalismo, Estado burocratico-
administrativo, globalizagdo econémica), e assim o faz a partir da
crenca de que aquele modelo de racionalizagao cultural, tornado
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reflexivo, pode colocar em novos eixos esse mesmo zuevitdvel
processo  de globalizagio da  modernizagdo  enquanto
racionalizacdo epistemolégica e economico-cultural. Porém,
como procuramos reconstruir ao longo da primeira e da segunda
secoes deste texto, o fundamento do universalismo
epistemoldgico-moral calcado naquele modelo normativo de
modernidade cultural europeia se baseia exatamente na
superioridade da racionalizagdo em relagio as posi¢oes nao-
modernas, mitico-tradicionais. Mais ainda, com base nessa
superioridade, coloca a modernizacio enquanto racionalizagao
como paradigma critico e enquadrador e como projeto
sociocultural, com capacidade de ajuizarem sobre a modernidade
e para além dela mesma — modernidade como paradigma
normativo e projeto integrativo de alcance universal, modernidade
como universalidade. Acredita-se, aqui, que mais modernidade e mais
racionalizagdo podem resolver os problemas teérico-praticos que
afetam nao apenas o horizonte da modernidade, mas também os
horizontes mitico-tradicionais, ainda nao alcancados pelo poder
civilizador da modernidade.

Ora, mas por que a modernidade é paradigma critico-
normativo de si mesma e para além de si mesmar Pelo fato de
que o universalismo epistemolégico-moral é afirmado como
sendo a condigio da critica e da integragdo, contra a
autorreferencialidade estrita dos contextos culturais particulares.
O universalismo epistemologico-moral é a condi¢ao de verdade
de um modo geral (como base tedrica) e a condicao de verdade
desses mesmos contextos culturais particulares (como base
pratica), o que significa dizer exatamente que os valores sempre
se remetem, para sua fundamentagiao, para sua legitimacdo, a
justificacao universalista. Se tudo ¢é relativo ao contexto cultural e,
especificamente, se todo valor é determinado a partir da dinamica
autorreferencial de cada contexto, entdo a critica, o
enquadramento e a integracao desde fora, por parte de uma
posi¢do que se assuma universalista, sao invalidadas, de modo que
o contexto torna-se naturalizado e dotado de uma dinamica que é
somente sua, nao acessivel desde fora, e, assim, dogmatico e
fundamentalista, incapaz de dinamismo, de critica e de
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transformacao — esse ¢ o discurso moderno em sua defesa do
universalismo epistemolégico-moral, da racionalizagao, da propria
modernizacio. Nesse sentido, no momento em que a
modernidade, entendida como racionalizagido cultural, assume-se
em sua pretensdao de universalidade, ou melhor, assume-se como
universalidade (e a teoria da modernidade de Habermas ¢
sintomatica disso®), é a propria modernidade cultural europeia («
modernidade) que torna-se o critério da critica, do
enquadramento e da integracido. A reconstru¢do normativa da
modernidade cultural europeia por Habermas, ao enfatizar como
proprias dela a secularizagdo e a liberdade individual, a estrutura
de consciéncia moral ndo-egocéntrica e nao-etnocéntrica e o
procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basicos de sua fundamentagao epistemolégico-moral,
alga a racionalizagdo epistemologico-cultural ao critério cognitivo
basilar para a avaliagdo interna de cada cultura, ndo apenas como
critério  critico-normativo fundamental para a avaliagio da
modernizacio.

Nesse sentido, a modernidade cultural europeia, percebida
agora como paradigma critico-normativo universalista, possui
legitimidade para a critica e o enquadramento dos contextos
particulares, nao apenas, como ja se disse, por fundamentar
valores universalistas, mas também por ser um valor universalista.
E daqui advém a fungdo pratica da modernidade enquanto guia
de um projeto ético-politico cosmopolita calcado na protecio e
na assimilacado dos contextos particulares a partir dos principios
basicos da modernizacao (racionalizacao, democracia e direitos
humanos, secularizacio e liberdade individual). Isso acontece
devido ao fato de a racionalizacdo e o universalismo serem
colocados por Habermas como o apice de um processo histérico-

6 Diz Habermas: “A medida que procuramos aclarar o conceito de racionalidade com
base no uso da expressio “racional”’, tivemos de nos apoiar sobre uma pré-
compreensio que se encontra ancorada em posicionamentos modernos de consciéncia.
Até o momento, partimos do pressuposto ingénuo de que, na compreensao moderna
de mundo, se expressam certas estruturas da consciéncia que pertencem a um mundo
da vida racionalizado e por principio possibilitam uma compreensio racional da vida.
Implicitamente, relacionamos a nossa compreensio de mundo ocidental uma pretensao de
universalidade’” (HABERMAS, 2012a, p. 94; o grifo é meu).
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evolutivo superior, maduro, que seria proprio do género humano
como um todo, desenvolvimento esse que, mesmo comeg¢ando
no passado como horizonte mitico-tradicional, consolida-se,
superando aquele passado, como progressiva racionalizagao
epistemoldgico-cultural e, aqui, como efetivagdo permanente do
universalismo (secularizacdo, liberdade individual, racionalizacio,
cosmopolitismo, etc.). Por isso que a modernidade cultural
europeia, reconstruida a partir da razio comunicativa, coloca a
racionalizacdo  epistemoldgico-cultural ~ como  base  do
universalismo e, assim, como a condicio da — e levando a —
emancipagdo, corrigindo nio apenas as patologias internas a
modernizacdo fout court, mas também levando a critica e¢ a
integracao para todos os horizontes nao-modernos, pelo menos
em alguma poderosa medida.

O  universalismo epistemolégico-moral, tal como
concebido por Habermas (a partir da separagdo entre
modernidade cultural e modernidade economica, entre mundo da
vida e sistema), desse modo, desvia o verdadeiro foco de atencio:
a modernidade, por causa da separagdo entre sistema e mundo da
vida, entre modernidade cultural e modernidade econémica, pode
ser autorreflexiva ao ponto de corrigir-se internamente (nao
obstante suas patologias geradas desde o horizonte economico,
desde a sua racionalidade instrumental). Com isso, a modernidade
niao assumiria, de antemdo, uma tendéncia totalizante,
colonizadora e instrumentalizadora do nao-moderno, senio que,
como acredita Habermas, essa separacao entre modernidade
cultural e modernidade economica permite exatamente a defesa
de que a modernidade cultural europeia, reconstruida a partir da
racionalidade comunicativa, possa servir como guarda-chuva
normativo de todos os contextos particulares, ja que se confunde
com o proprio universalismo, fornecendo um modelo
epistemoldgico-moral universalista que ¢é sensivel as diferencgas e
critico da colonizacio. Ou seja, a autorreflexividade da
modernidade cultural europeia permite-lhe, no entender de
Habermas, por causa de sua separagio em relacio a
modernizacdo econoOmica, corrigir-se internamente € sustentar
sua pretensio de oferecer um paradigma epistemologico-moral
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universalista, critico e ajuizador dos contextos, bem como um
projeto integrativo cosmopolita, integrador desses mesmos
contextos. A modernidade, com isso, como ja disse acima, serve
como critério critico-normativo interno a si mesma e cozo critério
critico-normativo para todos os horizontes nao-modernos. Ora, dito isto, o
que significa a afirmacido de que o universalismo epistemolégico-
moral desvia o foco de atencao acerca da modernizaciao?

E que ele acaba justificando a afirmagio e a prossecucio
da modernizagdo como paradigma epistemolégico-moral
universalista e como projeto integrativo cosmopolita, que
enquadra também os contextos nao-modernos, olvidando (e
fazendo-nos olvidar) que é exatamente a modernidade, calcada na
racionalizacdo cientifica, cultural e economico-politica, que se
tornou o verdadeiro perigo para a sobrevivéncia de tudo aquilo
que ainda nao é moderno, de tudo o que ¢ alternativo (e, por isso,
aos olhos da modernidade, contraposto, fundamentalista e
dogmatico) a civilizagdo da razdo representada por essa mesma
modernidade. O universalismo epistemoldgico-moral leva-nos a
sustentar uma tripla perigosa ilusdo concernente a modernidade:
(a) de que a separagdao, ocorrida na Europa moderna, entre
modernidade  cultural e modernizagdo  econodmico-social
capitalista, implica em que elas ndo possam ser postas N0 mesmo
cesto, senao que possuem dinamicas proprias, nem sempre
interdependentes, sendo que a modernidade cultural possui um
sentido normativo que ¢é mais amplo que a racionalidade
instrumental prépria  da  modernizagio  economico-social
(capitalismo e Estado burocratico), tornando-se, em verdade,
condi¢ao desta; (b) isso torna a modernidade cultural uma
preciosa fonte de normatividade e de reflexividade que permitiria
reequilibrar a modernizagdo econdmico-social desregulada,
violenta e totalizante que assistimos hoje; (c) com isso, garantir-
se-ia a viabilidade do universalismo epistemolégico-moral como
corregao interna a modernidade e como paradigma normativo
direcionado ao cosmopolitismo (outra grande ilusio da
modernidadel), isto é, a todos os horizontes nao-modernos (cf.:
HABERMAS, 2002a, p. 476-478).
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Note-se que, na teoria da modernidade de Habermas em
particular, essa separacao ¢ conditio sine qua non Nao apenas para a
defesa de uma postura autorreflexiva e corretiva da modernidade
para consigo mesma, mas também para a possibilidade de se
resgatar uma concep¢ao objetiva de normatividade social que
garanta a critica e o enquadramento da propria modernidade
internamente a si mesma e para além de si mesma. Ora, é aqui que o
passo mais ousado ¢ realizado por Habermas: a associa¢ao desse
modelo normativo de modernidade cultural europeia,
reconstruido  via  racionalidade  comunicativa, com a
universalidade, bem como a ligacdo intrinseca entre
universalidade e racionalidade. Portanto, o que temos aqui é a
imbricacdo entre modernidade, racionalidade e universalidade,
sendo que dessa ligacdo ¢ que a emancipacao se torna possivel.
Nao se trata, nesse sentido, de uma concepg¢io objetiva de
normatividade social que se restringe ao horizonte da
modernidade, sendao que ela é alcada ao status de paradigma
holistico de todos os contextos particulares, tanto pelo fato de
que os fundamentos do universalismo epistemoldgico-moral por
ela oferecidos (procedimentalismo, formalismo e imparcialidade;
consciéncia  moral  ndo-egocéntrica e  nao-etnocéntrica;
secularizacao e liberdade) sdo abstratos e genéricos o suficiente
para servirem como guarda-chuva normativo de todos os
contextos particulares, sem a promogao arbitriria de um deles
frente aos outros, quanto pelo fato de que a racionalizagao
cultural é a consequéncia do desenvolvimento societal de qualquer
organiza¢ao humana em sua dinamicidade ao longo do tempo.
Nesse quesito, a modernidade cultural europeia representa, na
teoria da modernidade de Habermas, um ponto evolutivo como
que necessario — e, por isso, superior — quando se avalia os
desenvolvimentos humanos: ainda que os agrupamentos
humanos comecem sua evolugio com base em uma posi¢ao
mitico-tradicional, o gradativo desenvolvimento interno, que na
Europa recebe o nome de desencantamento do mundo, conduz a
secularizacdo das instituicoes e a liberdade individual.

Por que eu falei na modernidade cultural europeia (ou no
modelo por ela representado) como ponto evolutivo necessdrio
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enquanto forma de caracterizacio da evolugao humana de um
modo mais geral? E por que o liguei com a modernidade cultural
europeia? Ora, na teoria da modernidade de Habermas, a
evoluc¢ao sociocultural do género humano, se se pode falar desta
forma, obedece a légica da progressiva formagdo de uma
estrutura cultural e de uma consciéncia moral universalistas,
naquelas caracteristicas acima salientadas de secularizacio das
instituicdes e de liberdade individual, de estruturas de consciéncia
nao-egocéntricas e nao-etnocéntricas. Habermas acredita, com
isso, que a evolu¢ao humana di respaldo a racionalidade comunicativa
enquanto forma sociocultural e de consciéncia moral superior,
posto que ela se baseia exatamente naquelas caracteristicas da
modernidade cultural europeia, tomada como paradigma
exemplificador de uma evolu¢ado humana rumo a um estagio
superior de integracdao sociocultural e de consciéncia moral (cf.:
HABERMAS, 2012b, p. 141; HABERMAS, 2002a, p. 480-481).
Acresce-se a isso o fato de que, em sua posi¢ao, o referido
pensador parte do pressuposto — que ele percebe enquanto geral
as comunidades humanas como um todo — de que essas mesmas
comunidades humanas sem exceg¢ao precisam respaldar os valores
e as praticas que servem como base de seus processos de
socializacao e de subjetivagdo por meio da sua permanente
inculcagao frente aos individuos e grupos que fazem parte dela, o
que implica, de um lado, na permanente interagdo entre eles e
suas instituicoes, bem como, por outro, na afirmagao da
objetividade de seus valores e de suas praticas, que nao estao
sujeitas pura e simplesmente ao relativismo.

Com isso, todas as comunidades humanas sio também
sistemas linguistico-culturais que, buscando sua sobrevivéncia por
meio da afirmacao da objetividade de sexs valores e de suas
praticas especificas, tém de realizar um permanente processo de
convencimento com base em razdes, com base na autoridade
legitimada institucionalmente e veiculada coletivamente. As
comunidades humanas necessitam, em maior ou menor grau, de
uma dose de racionalizacio, de uma dose de comunicagao como
condi¢ao para a legitima¢do de seus valores e de suas praticas,
como condi¢ao para sua evolugao interna. Ora, na medida em



102 | REVISTA OPINIAO FILOSOFICA , PORTO ALEGRE, V. 08; N°. 01, 2017

que evoluem ao longo do tempo, isto é, na medida em que os
individuos e os grupos complexificam-se, crescem em numero e
se distanciam uns em relacdo aos outros, criam-se diferenciagcdes
socioculturais e grupais que enfraquecem a autoridade mitico-
tradicional, exigindo gradativamente outros fundamentos para a
estabilidade social e para a resoluc¢ao dos desafios que surgem ao
longo do tempo. Uma comunidade tribal, de base cultural e moral
mitico-tradicional, em que todos os membros conhecem-se e
reconhecem-se mutuamente, permite que o mito e a tradigao
permanecam soberanamente como os pilares da integracao social,
da formacao individual e da resolugdo dos problemas que surgem
ao longo do tempo entre os individuos desse grupo. Porém, a
propor¢ao que essa mesma sociedade torna-se mais numerosa e
complexa, as relagoes sociais entre individuos e grupos que ja nao
sao mais proéximos, e sim estranhos, nao necessariamente podem
ser resolvidas a partir dessa base mitico-tradicional. Isso permite,
em particular, a gradativa secularizagdo das instituicoes e da
cultura, bem como a individualizacdo progressiva, ja que os
individuos separam-se aos poucos dos lagos sociais que até entdo
os mantinham unidos aos outros e as instituicdes legitimadoras
do credo. Quanto mais numerosa se torna uma sociedade, mais
complexas suas relacdes socioculturais, mais fracos seus
fundamentos mitico-tradicionais; logo, mais secularizagdo e
individuagao, o que significa a emergéncia da racionalizagdo
cultural e, em especifico, da acio comunicativa como a base da
formacao dessa sociedade em vias de modernizacio (cf.:
HABERMAS, 2002b, p. 521-520).

Note-se, assim, que, a medida em que as comunidades
tribais e/ou tradicionais transformam-se em sociedades
complexas, distanciando-se os individuos e os grupos uns em
relagio aos outros, as bases mitico-tradicionais perdem
capacidade de orientar todos os processos de socializacio e de
subjetivacao dinamizados nessas mesmas sociedades, de modo
que os problemas surgidos ali ao longo do tempo precisam
encontrar outra base de fundamentacio e de resolucio. E nesse
contexto, por exemplo, que a racionalizagao cultural se consolida
gradativamente como a nova — e especificamente moderna —
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forma de legitimagao dos processos de socializagio e de
subjetivagao em termos de Europa do século XVIII em diante,
como contraposi¢ao a religido, representando também uma nova
estrutura de consciéncia moral (cf.: CATROGA, 20006, p. 457-
462). Com efeito, exatamente a grande diferenciagao sociocultural
entre os individuos e os grupos, que leva a complexificacao das
relagbes e das instituicbes sociais, exige, cOmMO estamos
argumentando desde a primeira se¢ao desse texto enquanto
caracterizagao do nucleo tedrico-normativo da cultura europeia
moderna, a assun¢ao de uma ética calcada no procedimentalismo,
no formalismo, na imparcialidade e no universalismo como
condigio da efetiva legitimagao destes novos tempos de
diferenciacao e de complexificagiao sociocultural que essa mesma
Europa moderna encarna. Nao mais a vincula¢ao a uma forma de
vida cultural, portanto, mas sim o pensar descentrado (nao-
egocéntrico e nado-etnocéntrico) pode fazer jus ao nivel de
pluralismo religioso-cultural e a complexidade das relagoes sociais
das sociedades modernas — daf a importancia da secularizacao das
instituicées e da subjetividade reflexiva como substitutos dos
fundamentos mitico-tradicionais e metafisico-teologicos, bem
como da razdo comunicativa enquanto médium de dinamizagao
das relagoes socioculturais ao longo do tempo. Diz Habermas:

Quando partimos de que o género humano se mantém por
meio das atividades socialmente coordenadas de seus
integrantes, ¢ de que essa coordenagdo precisa ser gestada por
meio da comunica¢do e, em algumas dreas centrais, por uma
comunicacdo que almeja o comum acordo, entio a reproducio
do género humano fambém exige que se cumpram as condicGes
de uma racionalidade inerente ao agir comunicativo. Na
modernidade — com a descentracdo da compreensiao de mundo
e a diferenciacdo e autonomizacdo das diversas pretensGes
universais —, essas condi¢bes  tornaram-se  palpaveis
(HABERMAS, 2012a, p. 683; o grifo é de Habermas).

Aqui se escora a afirmac¢dao de que a cultura moderna e
sua estrutura de consciéncia moral representam um estagio
evolutivo superior do género humano quando comparadas as
sociedades mitico-tradicionais e suas estruturas de consciéncia. O
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desenvolvimento humano, que comega da pouca diferenciagao e
complexidade social e vai até uma grande diferenciagao e
complexidade sociocultural exige exatamente a racionaliza¢ao
cultural e o ponto de vista universalista (calcado no
procedimentalismo, no formalismo e na imparcialidade) como
condi¢ao da efetividade de uma fundamentacao epistemolégico-
moral que leve em conta o pluralismo religioso-cultural. Também
¢ aqui que se escora a afirmacgdo, feita acima, de que o
desenvolvimento do género humano leva a modernizagao, e nao
a instauragdao de uma organizac¢ao sociocultural mitico-tradicional,
o que corrobora o argumento habermasiano de que as culturas, se
evoluissem (complexidade e diferenciacao sociais),
inevitavelmente instaurariam principios e estruturas morais e
culturais similares aos principios e as estruturas morais e culturais
da modernidade europeia, mormente a racionalizag¢ao. Por fim,
aqui se escora, ainda, a afirmacdo de que a evolugdo humana
instaura a racionalizacdo comunicativa e o universalismo
epistemolégico-moral como bases da cultura e das estruturas de
consciéncias das sociedades modernas, e ndo a organizagio
cultural e moral ligada ao horizonte mitico-tradicional ou
metafisico-teolégico, de cunho dogmatico, fundamentalista e
naturalizado (cf.: HABERMAS, 2003a, p. 44-45).

No caso de Habermas, inclusive, 2 modernidade comeca
especificamente como modernizag¢ao cultural, isto ¢é, como
progressiva consolidagio da secularizagao das instituicGes e da
cultura e individualizagao dos estilos de vida (ou subjetividade
reflexiva), que, a0 mesmo tempo em que poem por terra a
autoridade mitico-tradicional e metafisico-teologica, instauram a
racionalidade comunicativa como base da dinamica dos processos
de socializagao e de subjetivaciao da sociedade europeia moderna.
Com isso, forma-se gradativamente uma consciéncia moral
universalista e uma organizagdao sociocultural descentrada, nao-
egocentrica e ndo-etnocéntrica,  que  instauram O
procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade como
principios basilares da legitima¢ao das normas e das praticas em
uma sociedade moderna que, devido ao pluralismo religioso-
cultural, ¢ complexa e diferenciada internamente em mdultiplas
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formas de vida, sistemas sociais e focos de poder. O pathos da
modernidade nao é a modernidade cultural, tanto em sua cultura
descentrada quanto em suas estruturas de consciéncia
universalistas; o pathos da modernidade consiste em um
movimento posterior a emergéncia da modernidade cultural, a
saber, a instaura¢ao do capitalismo e do Estado burocratico
administrativo, cujas  logicas calcadas na  racionalidade
instrumental (dinheiro e poder enquanto fins em si mesmos, que
invadem e colonizam a légica eminentemente normativa da
modernidade cultural) assimilam e reificam a dinamizacio dessa
mesma modernidade cultural (cf.: HABERMAS, 2012, p. 590-
591; HABERMAS, 2012b, p. 551-552, p. 587-588, p. 597, p. 705,
p. 714).

Nesse sentido, na reconstru¢ao de um modelo normativo
de modernidade cultural europeia, com base na racionalidade
comunicativa, Habermas quer retomar esse nucleo tedrico-
cultural que caracterizou a efetiva emergéncia da modernidade
europeia com o objetivo de, em afirmando-o corretamente,
controlar internamente a modernidade econdmico-social, isto é,
domesticar o capitalismo e sensibilizar o poder politico-
administrativo. E esse modelo normativo de modernidade

cultural europeia — cultura descentrada e universalismo
epistemoldgico-moral;  procedimentalismo,  formalismo e
imparcialidade — poderia garantir novo folego ao projeto

filos6fico da modernidade em seu duplo viés: fundamentar um
paradigma epistemoldgico-moral universalista capaz de garantir a
critica e o enquadramento dos contextos particulares,
correlatamente a instauracdo de um projeto integrativo
cosmopolita, ambos calcados na prossecucio da modernidade
como representando efetivamente esse paradigma
epistemoldgico-moral universalista e esse projeto integrativo
cosmopolita. Essa no¢ao de modernidade cultural europeia
poderia, com isso, servir como forma de controle reflexivo da
dinamica interna da modernizacio econémico-social ¢ como base
normativa para a critica e a orientagdio do nido-moderno,
exatamente pela colocagao do universalismo epistemolégico-
moral como a condigdo da critica e do enquadramento dos
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contextos particulares — e pela pressuposi¢ao, comentada acima,
de que a modernidade representa o auge de um processo
evolutivo proprio ao género humano, préprio as sociedades
humanas na medida em que se complexificam e se diferenciam ao
longo do tempo. Esse auge da evolugao humana ¢é exatamente o
universalismo epistemologico-moral, a formagao de uma cultura
descentrada, ndo-egocéntrica e nao-etnocéntrica, a instauragao da
racionalizacdo como base dos processos de socializacio e de
subjetiva¢ao, como base inclusive das institui¢des.

A modernidade seria, entdao, repetimo-lo, o paradigma
epistemoldgico-moral universalista garantidor da critica e do
enquadramento dos contextos particulares, bem como a
plataforma de um projeto societal cosmopolita, posto que a
modernizacdo confunde-se com o préprio universalismo, pelo
menos a partir da sua reconstru¢cao normativa via teoria da acao
comunicativa. Note-se, entretanto, que esse modelo idealizado
somente pode ser reconstruido quando se o separa efetivamente
da colonizacdo econdmico-cultural realizada seja dentro da
modernidade em relagdo a si mesma (pense-se na descrigao
marxiana da acumulagdo originaria ou nas mudangas culturais e
de organizacao social descritas por Max Weber em relagao ao
desenvolvimento inicial do capitalismo), seja da modernidade
frente ao ndo-moderno (pense-se, aqui, na colonizagao
propriamente dita das Américas, da Africa e mesmo da Asia).
Quer dizer, a modernidade cultural europeia pode servir como
paradigma normativo e projeto societal de indole universalista e,
portanto, apresentando um viés emancipatorio quando ela ¢é
percebida como independente da colonizag¢ao economico-cultural
ou, pelo menos, como nao implicando diretamente nessa mesma
colonizacdo. Com efeito, a reconstrucao habermasiana desse
nucleo normativo da modernidade cultural europeia, e
contraposicao e com base na separagio em relagao a modernizagao
econdmico-social, parte desse pressuposto basico, a saber, da
separagdo entre os dois processos e do cardter emancipatorio dessa mesma
modernidade cultural por causa dessa separagio (cf: HABERMAS,
2002a, p. 479). Nio que os defensores da prossecugao
universalista da modernidade nao a utilizassem como guia
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normativo — civilizagdo, esclarecimento, etc. — para a justificagao
da coloniza¢io, mas a modernidade cultural, em sua estruturagiao
universalista, diria Habermas, nao compartilha disso, nio gera
isso, ou pode, exatamente por ser autorreflexiva, corrigir esta
tendéncia colonizatéria e instrumental da racionalidade
burocratico-econémica, posto que ¢ independente desta
(inclusive, como disse acima, a modernidade cultural é condi¢ao
da modernizacio econémico-social, devido ao fato de ter levado,
entre outras coisas, a diferenciacao sistémica, institucional, além
de oferecer o conteido normativo no qual a modernizagao
economico-social se escora) (cf.. HABERMAS, 2012a, p. 140-
141).

Desse modo, o projeto filoséfico da modernidade,
reconstruido por Habermas com base em sua teoria da agao
comunicativa, enfatiza um modelo normativo de modernidade
cultural europeia, em seu carater de paradigma epistemoldgico-
moral universalista e de projeto sociocultural cosmopolita, que ¢é
independente e contraposto a modernidade economico-social
(economia capitalista e Estado burocratico-administrativo, de
racionalidade instrumental). F  essa separagio, ligada 2
dependéncia da modernidade economico-social em relagio a
modernidade cultural, que permitem o sustento desse mesmo
projeto filoséfico da modernidade em relagao as criticas pos-
modernas ou ao pessimismo tedrico da primeira gera¢ao da
Escola de Frankfurt em relacao ao universalismo epistemolédgico-
moral, ao futuro da civilizacgio da razdo, da superioridade
modernidade em relagio ao ndo-moderno. Ou seja, porque nao
se liga diretamente a colonizagdo cultural ou a racionalidade
instrumental dos sistemas economicos e politicos, sendo que ¢
condi¢ao normativa da legitimacao destes, a modernidade cultural
europeia permite, reconstruida via racionalidade comunicativa,
uma corre¢ao interna da modernizagio entendida enquanto
tendéncia totalizante (posto que se trata da prossecucao da
modernidade em todos os ambitos da vida humana), mas também
uma reafirmac¢ao de um projeto critico-normativo e integrativo de
indole cosmopolita no qual a modernidade assume as
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caracteristicas de paradigma critico-normativo, de plataforma
societal e de guia deste mesmo cosmopolitismo.

Ora, é nessa separacao entre modernidade cultural e
modernizacio econdmico-social como condicio da afirmacio e
da fundamentagao de um projeto filoséfico da modernidade que
Habermas incorre em um duplo erro, conforme penso: tanto em
uma cegueira histérico-sociolégica em relagao a tal separacgio, gue
na historia da modernizacao enquanto globalizagao econdmico-cultural nao
existe, quanto, como consequéncia, em uma romantiza¢gdo da
modernidade cultural europeia como possibilitando seja uma
correcio da modernizagdo econdémico-social, seja uma base
critico-normativa e  integrativa para o  universalismo
epistemoldgico-moral, isto ¢, a modernidade cultural europeia
como sustentando um projeto tedrico-pratico emancipatorio de
dentro de si mesma para fora, até o horizonte nio-moderno —
que é o verdadeiro sentido do universalismo epistemolégico-
moral. Ha uma cegueira histérico-sociolégica, aqui, exatamente
por tal separacao, que apaga — ou pelo menos borra — a
dependéncia havida entre o tipo de autocompreensao normativa
propria da cultura europeia moderna e os processos praticos de
colonizagao econdmico-cultural que a tiveram como base de
legitimacdo. Ou seja, ¢ o tipo de compreensao possibilitada pela
modernidade sobre si mesma e sobre o ndo-moderno que orienta,
respalda e define a prossecucio totalizante da modernizag¢ao —
determinando também o proprio sentido e a intensidade da
modernizacio, isto ¢, assimilacdo, deslegitimac¢ao e destruicao do
nao-moderno com base na superioridade e no cariter
inultrapassavel da modernizagao.

Com isso, a filosofia, na medida em que se propoe
reconstruir um modelo critico-normativo de universalismo
epistemoldgico-moral, nio poderia ser ingénua ao ponto de
desligar suas tentativas de fundamentagao normativa em relagao a
Realpolitik da modernizacao enquanto globalizag¢ao, nos seus
multiplos vieses — epistemoldgico, cultural, econémico, politico,
etc. —, ja que a modernizagdo precisa ser entendida nessa sua
complexidade e enquanto um processo interligado e dependente
de ambos os momentos: o momento da fundamentacio
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epistemoldgica e da autocompreensao normativo-cultural com o
momento da compreensio e da acdo frente ao niao-moderno.
Ora, na modernidade, filésofos como Kant e Hegel, que
tematizaram essa autocompreensao normativa da modernidade,
também refletiram sobre o sentido do niao-moderno e suas
caracteristicas, por exemplo de que nao haveria historia fora da
Europa moderna (cf.: DUSSEL, 1993; BITTENCOURT, 2004).
Na pratica, a contraposi¢ao entre civilizacdo e selvageria, e a
associagao entre civilizacdo, razao e esclarecimento, bem como
entre selvageria e barbarie, deu a tonica da autocompreensio da
modernidade em rela¢do a si mesma e a0 nio-moderno, ¢ de sua
prossecucao totalizante enquanto universalismo, posto que a
prossecucao da modernizacio trazia a luz da civilizagio, da
cultura e da razdo ao barbaro e selvagem nao-moderno (ou pelo
menos ao primitivo horizonte nao-moderno).

Certamente os defensores da cultura europeia moderna
em seu viés universalista aprenderam muito no que tange as
contradi¢oes  geradas em termos de modernizacio e,
evidentemente, a utilizacdo dessa autocompreensao normativa da
modernidade como legitimagao da prossecu¢ao da modernizagao
econémico-cultural enquanto paradigma e projeto universalistas.
Mas, como se pode perceber pela reconstrucao que fiz do modelo
normativo de modernidade cultural europeia realizada por
Habermas, ha uma tendéncia direta a confundir wodernidade com
universalizacdo, e universalizagao com racionalizacao, cujo resultado
seria a democracia e os direitos humanos, isto ¢, um paradigma
epistemoldgico-universalista e uma  plataforma  societal
garantidores da critica e da integragdo internamente a
modernidade e frente ao horigonte nao-moderno, incluindo-se aqui o
método para chegar-se a esse mesmo universalismo dinamizado
desde o horizonte da modernidade cultural europeia
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade; racionalizagao
epistemoldgico-cultural). No caso de Habermas, o ponto de
partida de sua teoria da modernidade consiste exatamente no
argumento de que a cultura europeia moderna é uma forma de
vida racional e fomentadora da racionalizacdo, o que a tornaria
uma forma de vida universalista, contrariamente ao horizonte
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mitico-tradicional. E Habermas se esforca, nessa mesma teoria da
modernidade, em desvincular de maneira peremptoria o modelo
normativo de modernidade cultural europeia em relagdio a
modernizagdo economico-social. Ora, em textos posteriores a
Teoria do Agir Comunicativo, o referido pensador continua negando
que sua no¢ao de modernidade seja eurocéntrica, mas nao oferece
nenhum argumento para justifica-lo que nao a pressuposi¢iao de
que o universalismo epistemologico-moral é a base de reprodugio
das culturas humanas, ignorando por completo aquele ponto de
partida por ele tomado (superioridade da cultura europeia
moderna em relagdio as visdes mitico-tradicionais) (cf.:
HABERMAS, 1999, p. 13 e seguintes; HABERMAS, 2002b, p.
07-08; HABERMAS, 2003a, p. 83).

Desse modo, a modernidade cultural, enquanto
paradigma epistemoldgico-moral universalista, aparece legitimada
pelo fato seja de nao justificar de maneira direta a colonizagao
econémico-cultural, seja por ser ambigua o suficiente para
possibilitar ou a critica emancipatéria, ou exatamente essa mesma
colonizagao economico-cultural. Sua ambiguidade permite a
afirmagdo de que nao ha essa ligagao direta entre universalismo
epistemoldgico-moral e progressao totalizante da modernidade.
Com isso, a modernidade e seus defensores podem sempre
argumentar de que a modernidade, corretamente entendida, nao gera
a barbarie, mas sim a critica e a emancipagio, a
autorreflexividade, de que ela nido ¢ totalizante, mas sim
cosmopolita, de que ela nao esta falida (por causa dessa
associagdo  entre  universalismo  epistemologico-moral e
prossecucao totalizante da modernizagdo econdmico-cultural),
senao de que, conforme argumento de Habermas, ela nao foi
realizada correta e radicalmente — ¢ preciso radicalizar a
modernidade (isto é, a modernidade cultural), conforme mote de
Habermas. Ora, a cegueira historico-sociologica acerca da
modernizagdo, ao separar modernidade cultural e modernidade
economico-social, exime a modernidade cultural (o paradigma
epistemoldgico-moral  universalista, a base normativa da
autocompreensao moderna) da culpa pelos pecados da
modernizac¢do, exime-a, inclusive, da culpa por fundamentar tal
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colonizagdo econémico-cultural (na medida em que a
modernidade é percebida como supetior evolutivamente falando
em relacio ao horizonte mitico-tradicional). Exime-a e
transforma-a em base normativa redentora do irracionalismo que
acontece dentro da modernidade economico-social e fora dessa
modernidade, no ambito nao-moderno. Constrdi-se, assim, uma
romantiza¢do da modernidade cultural europeia que a legitima
como paradigma epistemolégico-moral universalista
emancipatoério e como projeto integrativo cosmopolita, que a
legitima a prosseguir incessantemente como paradigma
universalista e projeto societal cosmopolita.

Argumentamos que a cegueira historico-sociologica em
relagdo a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, bem como a consequente romantizacao da
modernidade cultural como universalidade e emancipa¢ao quando
comparada ao nao-moderno, tornam ideolégica seja  a
autocompreensao que a modernidade tem de si mesma, seja o
modo como lida-se corriqueiramente com esse  Suposto
universalismo epistemolégico-moral, base da critica e do
enquadramento dos contextos particulares. Nesse sentido, essa
ideologizacao da modernidade ¢é o principal substrato da
globalizacao econdmico-cultural atual, como justificagao interna e
como legitimagdo de sua prossecucido totalizante frente ao nao-
moderno. De fato, a modernidade gera essa autocompreensio
tanto de que o universalismo epistemoldgico-moral é o critério de
validacao dos contextos particulares e de seus valores e de suas
praticas quanto de que ha de se analisar fenémenos exteriores ao
mundo moderno a partir desse mesmo universalismo
epistemolégico-moral e de sua logica calcada na racionalizagao.
Os problemas especificos as formas de vida particulares, assim,
sempre sao enquadrados pela afirmacdo de uma normatividade
que ¢ mais objetiva e mais genérica aos valores e as praticas que
respaldam a socializagdo e a subjetivacio de uma cultura em
particular. E, principalmente, essa dinamica de socializagao-
subjetiva¢ao propria de cada cultura é confrontada com o tipo de
estruturagao propriamente moderna, isto é, com a coloca¢ao de
um modelo de modernizagdo como  paradigmatico



112 | REVISTA OPINIAO FILOSOFICA , PORTO ALEGRE, V. 08; N°. 01, 2017

normativamente falando, que permitiria o ajuizamento a partir de
padrdes epistemologico-morais  universais, racionalizados e
racionalizantes, dessas mesmas questoes culturais contextuais.

Note-se, assim, que a modernidade aparece
ideologicamente como o quadro epistemoldgico-moral referencial
quando se fala em validade e em legitimacdo, em uma postura de
blindagem teérica em relagiao a Realpolitik instaurada com base na
modernizacio, como se efetivamente existissem, de maneira
correlata, um  processo evolutivo geral ao género humano que se
confundisse com a prépria modernidade/modernizacio, uma
racionalizacdo epistemologico-cultural como fio comum entre as culturas, de
modo que elas pudessem ser dissecadas a partir do racionalismo
ocidental (universalismo epistemologico-moral;
procedimentalismo, formalismo e imparcialidade), e #ma
possibilidade de critica e de enquadramento a partir de nma base normativa
comum que é representada por essa modernizagao, que garantiria,
como guarda-chuva normativo dos contextos culturais
particulares, sua prote¢do, seu fomento e sua corre¢ao, por causa
do universalismo e da reflexividade fomentados e instaurados
desde a modernidade. Na Realpolitik hodierna, essa tripla base
ideol6gica da modernidade ¢ sustentada e afirmada por causa da
separacdo entre um modelo normativo de modernidade cultural
europeia e a colonizagdo economico-cultural como globalizagao
levada a efeito desde o horizonte euronorcéntrico, o que torna
inviavel o argumento habermasiano de que tal separagao faria jus
a complexidade da cultura europeia moderna e de seu viés
universalista, que, por causa dessa complexidade, ndo se ligaria
diretamente a — e nem legitimaria a - coloniza¢ado econémico-
cultural em termos de globalizagao econdmica hodierna.

Tal separagdo nao apenas nao faz jus a modernidade em
seus multiplos vieses, que estdo interligados e dependentes uns
dos outros, sendo que permite o encobrimento ideolégico da
dependéncia que a colonizacio econémico-cultural tem em
relagio aquele modelo normativo de modernidade cultural
europeia que Habermas julgou possuir um aspecto
eminentemente emancipatério. Com isso, ao contrario do que
pensava Habermas, esse mesmo modelo normativo de
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modernidade cultural europeia assume nao um aspecto
emancipatério, mas exatamente esse aspecto ideoldgico, de
justificagdo de um modelo ideolégico de modernidade que serve
para legitimar a prossecugdao totalizante da modernizagao
econdmico-social desde o horizonte politico-econémico e
cultural euronorcéntricos, posto que primeiro  justifica a  base
paradigmatica da modernidade cultural, isto é, a racionalizacdo e o
universalismo epistemolégico-moral como condi¢ao da critica e
da emancipagao. Ora, os discursos calcados em um suposto ideal
normativo de modernidade, associado 2o universalismo, 2
civilizagdao e a emancipag¢io, encontram aqui o seu sentido, isto &,
por estarem baseados na razdo, servirem como corre¢ao e como
combate a0 irracionalismo, ao fundamentalismo, ao dogmatismo
dos horizontes mitico-tradicionais, metafisico-teologicos. A dupla
ilusio da modernidade, (a) a possibilidade do universalismo
epistemoldégico-moral e sua colocagdo como critério critico-
normativo dos contextos particulares, e (b) a associagio entre
modernidade e universalismo epistemoldgico-moral como 4apice
de um processo evolutivo maduro ao género humano, ¢é utilizada
aqui para assimilar, como juiz e guia, 0s contextos nao-modernos,
permitindo a esse mesmo paradigma epistemolégico-moral
possibilitado desde a modernidade a critica o enquadramento
desses contextos nao-modernos. O discurso supostamente
universalista esta blindado contra a suspeigao, posto que somente
como universalidade é possivel a critica e o enquadramento.
Nesse sentido, somente ele — ¢ por meio dele — permite a
emancipagao.

Ora, a racionalizagao cultural como critério basilar para a
avaliacdo das culturas particulares em sua dinamica interna é o
passo central dado pela filosofia moderna que justifica
exatamente a modernidade nesse papel de juiz e de guia, posto
essa mesma modernidade representar esse apice em termos de
evolu¢ao humana — secularizacao das institui¢oes e subjetividade
reflexiva, estruturas de consciéncia moral nao-egocéntricas e nao-
etnocéntricas. A racionalizagdo cultural, em sua ldégica de
fundamentagdo marcada pelo aspecto cognitivo, isto ¢é, pela
necessidade de cada cultura justificar-se com base em critérios
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universalistas (procedimentalismo, formalismo e imparcialidade;
racionalizacdo axioldgica), que extrapolam o préprio contexto,
coloca exatamente o universalismo como condicao da validade
dos contextos histérico-culturais particulares, em um duplo
aspecto: mensura sua matura¢ao e sua legitimidade a partir da
capacidade de esses mesmos contextos passarem no crivo da
universalizagdo ~ com  base  naqueles  principios  do
procedimentalismo, do formalismo e da imparcialidade; e assume
o papel de guarda-chuva normativo desses mesmos contextos
particulares, garantindo sua critica e seu enquadramento com base
em uma posi¢ao epistemoldgico-moral universalista que ¢ tio —
na verdade, mais — objetiva que os valores e as praticas das
dinamicas autorreferenciais dos contextos culturais particulares,
localizados historicamente.

Ou seja, o universalismo epistemologico-moral, calcado
na racionalizagdo cultural, que é um modo de fundamentagio
retirado da cultura europeia moderna idealmente concebida, nao
apenas coloca-se como guarda-chuva normativo dos contextos
particulares, sua condi¢dao de validade e de corregdao, mas também
como possuindo exatamente essa existéncia universalista, o que o
colocaria em um sfafus superior aos contextos culturais
particulares, nao-modernos. Desse modo, a modernizacao
economico-social ~ pode utilizar-se do universalismo
epistemolégico-moral e da racionalizacio cultural como
substratos legitimadores e dissecadores da validade desses
horizontes nao-modernos, conferindo a modernizacao fout conrt
tanto um sentido autocorretivo, critico e, por isso, emancipatorio,
quanto a legitimidade em prosseguir como paradigma
epistemoldgico-moral  universalista e projeto  integrativo
cosmopolita, isto ¢é, a modernizacilo como globalizacio
econdmico-cultural e sociopolitica calcada na supremacia da
racionalizacdo cultural em relacio aos horizontes mitico-
tradicionais. Isso confere a modernidade um  carater
inquestionado e uma validade como que geral: mesmo com
criticas a modernizacdo, ¢ exatamente uma modernizacao
reflexiva que constitui-se em um estagio superior de
desenvolvimento humano e condi¢ao paradigmatica para a critica
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e a integracdo — por isso, ela ndo pode parar, mas prosseguir
sempre e sempre. A modernidade tornou-se, com isso, a propria
ideologia de uma ocidentalizacio totalizante legitimada
epistemologicamente e realizada em termos de globalizacao
economico-cultural  dinamizada desde o horizonte
euronorcéntrico, uma ideologia que a coloca como a tunica
alternativa e a base paradigmatica por exceléncia.

Com isso, gostarfamos de introduzir, como contraposi¢ao
a idealizacio normativa da modernidade cultural europeia por
Habermas, a partir da sua separa¢ao entre modernidade cultural e
modernidade econémico-social, o conceito de condicao pds-
universalista como chave para a analise e para o posicionamento
teérico-politico em  relaggo a modernizagio  enquanto
universalismo  epistemolégico-moral. A condigdo  pos-
universalista significa, em primeiro lugar, a consciéncia que temos
de que o universalismo epistemolégico-moral necessita assumir as
pressuposicoes basicas da forma de vida cultural — e mesmo
econémico-politica — da FEuropa, exatamente a partit da
contraposi¢ao entre essa mesma modernidade cultural europeia e
as visoes de mundo mitico-tradicionais (nem Habermas,
cuidadoso para evitar-se o eurocentrismo, consegue impedir a
colocacao da cultura moderna como modelo normativo
paradigmatico, associando-a com « razio e o universalismo,
conforme procuramos mostrar a0 longo do texto). A consciéncia
de que o universalismo epistemolégico-moral confunde-se com o
préprio modelo de modernizacio gestado na Europa moderna,
afirmado como ¢ modelo paradigmatico e percebido como um
estagio evolutivo superior epistemoloégica e culturalmente falando
quando se pensa em aperfeicoamento humano, nos alerta tanto
para aquela contraposicio simplista entre visaio de mundo
moderna e visio de mundo mitico-tradicional quanto para o
perigo de colocar-se a modernizagdo como esse estigio evolutivo
superior, posto que isso a transforma ideologicamente em
paradigma epistemoldgico-moral universalista e base de um
projeto societal cosmopolita insuperavel e que somente pode ser
acessado desde a propria  modernidade, pela propria
modernidade. Ou seja, a modernizagao, confundida com o
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proprio universalismo, se torna a base normativa para qualquer
critica e qualquer enquadramento pelo fato de que, por ser
superior evolutivamente falando em relagio aos horizontes
mitico-tradicionais, ja4 contém em si tudo o que estes horizontes
um dia possuirdo se evoluirem culturalmente; além disso, a
modernizacdo, por causa de sua evolucao interna, superou e, por
isso, englobou essas visdes de mundo mitico-tradicionais no
sentido de que seus principios culturais internos tornaram-se
genéricos, formalistas e, por isso, genuinamente universalistas, o
que da a modernidade o papel de guarda-chuva normativo dos
contextos particulares localizados historicamente.

A condigio poés-universalista, com isso, significa, em
segundo lugar, a consciéncia que temos em relacdo ao fato de que
a legitimacdo das formas de vida — formas de vida que sao sempre
singulares, possuindo wuma identidade propria e irvedutivel em relagao ds
demais — é um processo autorreferencial, interno a si mesmas,
dependente fundamentalmente da dinamica interna dos processos
de socializagao e de individualizacao entabulados ao longo do
tempo. Por ser autorreferencial, ela possui uma légica propria,
que niao pode nem ser racionalizada com base na modernizagao e
nem ser violada desde fora com base no universalismo
epistemolégico-moral moderno (procedimentalismo, formalismo
e imparcialidade). Cada cultura é dnica e todos os membros
socializados-subjetivados  na  dinamica dessa cultura a
compreendem e conseguem vivenciar no seu dia a dia os valores
e as praticas que sua forma de vida efetivamente legitima. Ora,
isso significa que ndo ¢é necessirio um procedimento de
racionalizacdo que poderia testar a maturidade epistemolégico-
cultural de uma forma de vida, isto é, uma forma de vida nio
precisa ser submetida ao teste da universalizagdo e da justificagao
procedimental e formalista para avaliar-se até que ponto é madura
(universalista) ou nao. Ela nao o precisa porque sua ldégica
autorreferencial jd ¢ suficiente para garantir a sua validade ao longo
do tempo, inclusive porque os individuos e os grupos que vivem
nessa forma de vida a compreendem e a vivem exatamente por
fazerem parte dela. Nesse caso, a condigao pés-universalista nos
alerta para o fato de que o universalismo epistemol6gico-moral,
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ao colocar a racionaliza¢do cultural como o ponto de prova da
maturidade de cada cultura particular, ndo apenas viola essa logica
autorreferencial que elas possuem com o ideolégico argumento
de que a universalizacio é a condicio de sentido e de
inteligibilidade das culturas particulares, sendo que também
legitima a prossecuc¢ao totalizante da modernizagdo como juiz e
guia, com capacidades de critica e de enquadramento desde fora,
desde a modernidade cultural europeia, em relagio ao nao-
moderno. Ora, o ponto de vista universalista, nem como método
e nem como conteudo, ndo existe, posto que ou ele residiria fora
da histéria ou seria marcado pela separagio entre forma e
conteudo (por exemplo, Habermas tem a erronea compreensao
de que o procedimentalismo, o formalismo e a imparcialidade sao
a forma, o método, nio o conteudo, como se eles nio
carregassem nenhum conteido), o que ndo ¢é possivel, ou
consistiria, como ainda é o caso de Habermas, na idealizacio dos
principios culturais de uma forma de vida considerada modelar
pelo fato de ser percebida como supetior evolutivamente falando
frente as outras formas de vida, como é o caso do modelo
normativo de modernidade cultural europeia construido por
Habermas como base de sua teoria da modernidade.

A condigao pés-universalista, em terceiro lugar, nos alerta
para o fato de que o universalismo epistemolégico-moral — nas
suas caracteristicas de secularizacio das institui¢Oes e da cultura e
subjetividade reflexiva, de estruturas de consciéncia moral nao-
egocéntricas e nao-etnocéntricas, de principios epistemoldgicos
do procedimentalismo, do formalismo e da imparcialidade — nao
pode ser entendido como funcionando como guarda-chuva
normativo das culturas particulares, afirmando diretamente a
impossibilidade de uma visio de mundo mitico-tradicional e
metafisico-teoldgica, que ¢ dogmatica e fundamentalista, em
servir como esse ponto de vista moral objetivo. Como ja
dissemos acima, estd claro que nao existe esse ponto de vista
epistemoldégico-moral universalista, posto que, nem como
método e nem como conteudo, ele pode abstrair de sua
dependéncia a uma forma de vida particular, considerada
evolutivamente superior (o ponto de vista a-histérico, de todo
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modo, ¢é invalidado em termos de racionalismo ocidental — o
mesmo vale para a separagdao entre forma e conteudo). Além
disso, a modernidade cultural europeia, na reconstrucao realizada
por Habermas, leva a uma desnecessaria contraposi¢io entre
moderno e nao-moderno, que somente refor¢a o desconforto ou
mesmo o desprezo que a modernidade sente pelos horizontes
mitico-tradicionais, dogmaticos e fundamentalistas, legitimando,
por outro lado, uma compreensio ideolégica da modernidade
como universalismo e cosmopolitismo, como juiz e guia, como
apogeu e maturacao da evolucdo do género humano, contraposta
ao atraso, a ignorancia e a barbarie do ndo-moderno. Assim, a
condi¢do pos-universalista nos ensina que a modernidade, mesmo
nesse modelo normativo de modernidade cultural europeia
dourado com a pilula da confianca ingénua na racionalizagao
epistemoldgico-cultural, nio pode fugir da contraposicio em
relagio ao nao-moderno, nao pode fugir da deslegitimacio do
nao-moderno, bem como nao pode afastar o desejo de assimilar
esse mesmo nao-moderno a partir da afirmacio de que o
universalismo epistemoldgico-moral gestado na modernidade e
como  modernidade ¢é guarda-chuva normativo dos contextos
particulares — isso sem falar na afirmacdo, comentada acima, de
que o ponto de prova da maturidade de cada cultura ¢ sua
capacidade de racionalizagdo, isto é, de universaliza¢do, de
modernizacio.

A condi¢do pos-universalista, em quarto lugar, chama a
atencao para a utilizacio ideoldgica da modernidade cultural
como base da deslegitima¢ao do nao-moderno e, com isso, da
legitimacdo da prossecucdo totalizante da modernizagao em um
duplo  aspecto: como  paradigma  epistemolégico-moral
universalista calcado na racionalizacio cultural como base da
dissecagdo e da fundamentag¢io; e como globalizagdo econémico-
cultural, jd consolidada e inevitdvel (uma construcao falaciosa desde o
horizonte euronorcéntrico), capaz de garantir um novo, mais
equitativo e maduro estagio de evolu¢ao humana e de integracao
cosmopolita (cosmopolitismo que também ¢ outra criagio
falaciosa da modernidade). Essa utilizacdo falaciosa da
modernidade se deve ao fato de haver tal separagdo entre



DANNER, Lenc; DANNER, Femando; BAVARESCO, Agemir A condligiio pés-universalista e 0 alcance da fundamentugio | 119

modernizacdo cultural e modernizacio economico-social. A
separacdo, que Habermas coloca como base de seu modelo
normativo de universalismo epistemolégico-moral, teria, ainda
segundo o referido pensador, o mérito de chamar a atengao para
esse modelo normativo que nao se liga diretamente a globalizagao
econémico-cultural e a racionalizagdao instrumental propria do
capitalismo e da burocracia modernos, permitindo, ao contrario, a
emergéncia da racionalidade comunicativa, que é eminentemente
normativa, € sua aspira¢ao ao universal. Com isso, a modernidade
cultural, marcada pela racionalidade comunicativa e possuindo
um viés radicalmente universalista, permite a critica e o
enquadramento, no nivel epistemolégico, dos contextos culturais
particulares e, no nivel politico-pratico, da propria racionalidade
instrumental, do capitalismo e da burocracia juridico-politica,
possibilitando a autocorre¢io interna da modernidade e a
prossecu¢ao dessa mesma modernidade como paradigma
epistemoldgico-moral universalista e como projeto societal
cosmopolita — esse ¢ o sentido do projeto filoséfico da
modernidade defendido por Habermas.

Ocorre que, contrariamente a isso, tal separagao, como
estamos defendendo ao longo do texto, tem por base uma
forcada cegueira historico-sociolégica em relagao a ligacdo
intrinseca entre a compreensio epistemoldgico-cultural que a
modernidade tem de si mesma, entendida como universalidade e
como superior evolutivamente falando aos horizontes nao-
modernos, mitico-tradicionais, e a Realpolitik da modernizacao
economico-cultural travestida de colonizag¢ao globalizante, em
prossecucao da modernidade como um todo enquanto matriz
dessa mesma globalizag¢ao econémico-cultural — uma cegueira que
leva a perigosa romantiza¢ao da modernidade cultural como lugar
da critica, da emancipagido e da integragio, como paradigma
epistemoldgico-universalista e como plataforma de um projeto
integrativo cosmopolita, inclusive como propositora de um e de
outro. Ou seja, a separagdo entre modernidade cultural e
modernidade econémico-social, entre racionalidade comunicativa
e racionalidade instrumental ndo apenas ndo permite a
reflexividade de que Habermas fala e intenta, sendo que exime a
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modernidade de seu aspecto destrutivo, legitimando-a nessa
prossecucao totalizante. Com efeito, a ideia de uma reflexivizagao
da modernidade, por causa da afirmac¢ao da modernidade cultural,
implica em que ela possa corrigir-se mantendo-se como paradigma
epistemoligico-moral universalista e projeto societal cosmopolita, exatamente
por ser autorreflexiva, por possibilitar transformacao e
dinamicidade internas, algo que os horizontes mitico-tradicionais
nao seriam capazes de realizar. Ora, em que sentido a
modernidade é eximida de sua culpa, podendo ainda manter sua
aspiracao teorico-pratica a universalidade? No sentido de que sua
aspiracdo a universalidade nao apenas estd submetida sem
complacéncia a critica normativa interna, inclusive abrindo
espaco para esse tipo de critica interna radical, mas também
porque o universalismo epistemoldgico-moral ou a modernidade
cultural ndo esta ligada diretamente a colonizagdo econémico-
cultural genocida e nem a racionalidade instrumental dos sistemas
sociais. Com isso, os filhos da modernidade podem sempre
argumentar que, se ocotrreu um problema em termos de
prossecucao da modernidade, esse problema pode ser corrigido
internamente, por causa da autorreflexividade acima comentada,
ou de que esse problema nao deslegitima a modernidade como
universalismo, posto que ela é muito mais do que razao
instrumental, posto que ela é razio comunicativa, universalidade,
normatividade, cosmopolitismo, epistemoldgica e praticamente
falando.

A separacao entre modernidade cultural e modernidade
econdmico-social, nesse sentido, retira todo o aguilhdo critico da
teoria da modernidade de Habermas, posto que, por sua
ambiguidade (no sentido de poder ser utilizada tanto para refrear
a modernidade quanto para legitimar a prossecucao totalizante da
modernizacdo como racionalizagio epistemologica e como
globalizagio econémico-cultural), por sua autocompreensio
ideoldgica de que uma nao se liga diretamente a outra, possibilita
a falsa ideia de uma reflexividade e de um controle permanentes
da modernidade sobre si mesma, de modo a, de um lado, manter-
se sua aspiracdo teérico-pratica a universalidade e, por outro,
respalda-la nesse movimento rumo a universalidade, que abarca e
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deslegitima o niao-moderno. Nesse sentido, a modernidade
revela-se ndo como podendo ser autorreflexiva e autocontrolada,
mas o contrario disso, ou seja, como apresentando uma tendéncia
insaciavel e incontrolavel a totalizacdo, a assimilacio e a
deslegitimacdo de todos os contextos particulares, de modo a
aglutinar em sua dinamica (e, com isso, destruir) todos os
contextos nao-modernos — é por isso que, hoje, os horizontes
considerados fundamentalistas sao o alvo central das posi¢oes
epistemoldgicas, economicas, politicas e culturais
euronorcéntricas que legitimam a prossecucao da globalizacao
economico-cultural e a guerra ao terror (terror sempre associado
aos fundamentalistas, ao passo que a civiliza¢do e a razdo estao
associadas 2 modernidade). Ora, a condi¢ao poés-universalista, que
estamos propondo, nos insta a associarmos modernidade cultural
e modernidade econdémico-social, razio comunicativa e razio
instrumental, universalismo epistemolégico-moral e globalizagao
econdmico-cultural, posto que sao dois momentos interligados
dessa ideoldgica autocompreensio da modernidade e de sua
pratica totalizante, assimilacionista e deslegitimadora dos
contextos particulares.

Sio dois momentos interligados pelo fato de que a
modernidade, autoconfundindo-se com o universalismo
epistemoldgico-moral, sustenta e consolida a ideia de que o
universalismo é a condi¢ao do sentido e da justificagio do
particularismo, o que também implica em que o tipo de
universalismo epistemolégico-moral fornecido pela modernidade
(procedimentalismo, formalismo e imparcialidade) torne-se
modelar quando se fala em fundamentagdo. Esse modelo também
pressupOe a superioridade da racionalizacao cultural no que tange
a garantir uma consciéncia moral descentrada, universalista. Ora,
nessa linha de raciocinio, que ¢é central nos trabalhos de
Habermas, a generalidade do universalismo epistemolégico-moral
gestado pela modernidade cultural europeia permite-lhe servir
como guarda-chuva normativo dos contextos culturais
particulares, por supostamente niao estar comprometido com
nenhum deles em especial, embora tenha sido gestado pela
cultura europeia moderna. Além disso, ele representaria esse
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estagio evolutivo superior ao género humano, estando, inclusive,
na base da legitima¢ao de cada cultura particular, posto que cada
cultura assume o ponto de vista moral objetivo e uma concepgiao
objetiva de verdade como as bases dos seus processos de
socializacdo e de subjetivagio. Ora, o universalismo
epistemolégico-moral moderno faz jus a isso. Logo, ele ¢
emancipatério porque é reflexivo; e é sensivel as diferencas, pelo
fato de que é formal e genérico ao ponto de gestar uma
consciéncia moral nao-egocéntrica e nao-etnocéntrica. Essa
imagem nobre da modernidade, que se escora naquela
problematica  separagdo  entre modernidade  cultural e
modernidade econdémico-social, razio comunicativa e razio
instrumental, detona uma autocompreensao interna e um
processo  de  universalizagio da  modernidade  que
concomitantemente torna-a extremamente reflexiva, eximindo-a
da barbarie, e legitima-a em sua cruzada ao universalismo, tedrica
e praticamente falando.

A globalizagdo economico-cultural aparece exatamente
aqui, isto é, como o estagio efetivamente universalista do género
humano, posto que se consolidon essa integracao cosmopolita, seja
em termos de uma lenta formagao de principios culturais comuns
decorrentes das interacGes possibilitadas pelo contato entre os
povos, seja em termos da interdependéncia econdmica que o
capitalismo das transnacionais, do imperialismo militar e dos
organismos politicos internacionais (FMI e Banco Mundial, por
exemplo) instauraram desde os alvores do século XX, com
especial énfase a partir da segunda metade do século XX. E uma
globalizagio economico-cultural que se alimenta daquela
compreensao de modernidade cultural no duplo aspecto de que a
modernidade ¢é reflexiva, de modo a autocorrigir-se, e
cosmopolita, posto que serve como guarda-chuva normativo das
particularidades, integrando-as e sendo sensivel a cada uma delas
(cf.. BHABHA, 1998; LYOTARD, 1999; MIGNOLO, 2007,
CANCLINI, 2008; HUNT, 2009; SPIVAK, 2010). Essa nocio
idealizada de modernidade, confundida com civilizacao, justica,
esclarecimento, assim, serve como ponta-de-lan¢a, como
legitimacdo ideoldgica da globalizagdo econémico-cultural,
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atacando o nao-moderno, assimilando-o e destruindo-o com base
no argumento de que se combate o fundamentalismo — a
autocompreensao epistemologico-cultural como respaldando a
prossecucao  globalizante da modernizagido, tanto como
paradigma epistemolégico-moral universalista quanto como
projeto integrativo cosmopolita. Utilizando-se dessa ambiguidade
propria a separagao entre modernidade cultural e modernidade
econdémica (ambiguidade essa que é a base da capacidade de
critica e de autocorrecio da modernidade, bem como de sua
legitimidade em prosseguir como paradigma universal e projeto
integrativo cosmopolita), a globaliza¢do economico-cultural pode
prosseguir sem freios, apenas com criticas minguadas que,
entretanto, nao implicam no refreamento da modernizagio
economico-social, sendo em sua prossecucdao tedrico-pratica,
como paradigma normativo universalista e projeto societal
cosmopolita dourados com a pilula da autorreflexividade, do
antocontrole, da autolimitacio — o que significa que quem quiser
criticar a modernidade precisa utilizar a propria modernidade
como argumento, como normatividade, contrariamente ao fato
de que pode-se criticar sem misericérdia 0 nao-moderno com
base na modernidade (e apenas com base nela).

A condicao poés-universalista, por fim, estabelece uma
tarefa por exceléncia aos herdeiros da modernidade, mas também aos
colonizados pela modernidade, a saber, utilizar essa mesma nogao
normativa de modernidade e a separacido por ela pressuposta
entre modernidade cultural e modernidade econdémico-social para
explicitar tanto a cegueira historico-sociologica que esta na base
dela quanto a perigosa romantizacio dessa mesma modernidade
como paradigma epistemolégico-moral universalista e projeto
societal cosmopolita, o que a converte em juiz e guia dos
contextos particulares, bem como propositora do universalismo,
ponta-de-lanca dele. Isso levaria a um combate feroz a ilusao que
a modernidade construiu sobre si mesma, isto é, a ilusio do
universalismo epistemolégico-moral e do projeto integrativo
cosmopolita que se confundiriam com a prépria légica e
normatividade internas a modernidade e, mais ainda, com a
prossecucao  totalizante da modernidade como  sendo
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efetivamente esse paradigma normativo e essa base societal
universalistas. Desse modo, a postura por exceléncia dos
herdeiros desse ideal normativo de modernidade e dos
colonizados a partir deste ideal normativo seria a de uma radical
critica 2 modernidade como um todo e aquela separagao,
buscando uma limitacdo interna da prossecucao totalizante da
moderniza¢io como globalizagio economico-cultural e como
universalismo  epistemolégico-moral.  Parar de  maneira
peremptoria esta prossecucao totalizante da modernizagao como
universalismo  epistemoldgico-moral e como  globalizacio
economico-cultural permitiria o florescimento do nao-moderno e
das alternativas a faléncia do paradigma epistemoldgico-moral
universalista e do projeto societal cosmopolita que a modernidade
procura impor de modo destrutivo a todos os contextos
particulares, em um combate sem tréguas ao ndo-moderno e
destrutivo deste. A modernidade ndao consegue ser guarda-chuva
normativo destes contextos e nem permitit o surgimento de
projetos alternativos a ela, que somente podem desenvolver-se a
partir de dentro de cada forma de vida. Por isso, sua prossecugao
totalizante como racionalizagdo epistemolégico-cultural e como
colonizagao economico-cultural precisa ser refreada, moderada,
submetida a controle desde dentro e desde fora, posto que essa
correlacio  de modernidade cultural e de modernizacao
econdmico-social aponta de modo permanente e totalizante para
a assimilagao de tudo o que estd fora da modernidade pela
modernidade, com a subsunc¢ao de quaisquer outros paradigmas,
projetos e sujeitos epistemoldgico-politicos ao  paradigma
normativo da modernidade como auténtico, reto, direto ¢ linear
universalismo, como 4pice do género humano que, por isso
mesmo, deve assimilar, enquadrar e guiar tudo e todos — ora, os
problemas de sustentabilidade e de integragdo nacional e
internacionalmente se devem a essa nocao de modernidade-
modernizac¢do totalizante, unidimensional e assimilacionista, que
simplesmente se coloca como a unica base paradigmatica, o unico
conteido normativo, o unico projeto societal e o sujeito
epistemoldgico-politico  por  exceléncia da  critica, do
enquadramento, da integracao e da orientacdo de tudo e de todos.
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Nesse sentido, ela precisa ser moderada, refreada, corrigida
radicalmente, a partir da recusa de sua associacdo direta com o
universalismo, a partir da desconstru¢io da autocompreensio
normativa da modernidade por si mesma e desde si mesma como
género humano enquanto correlagio de racionalizagio e
universalismo.

Para a limitagéio e a critica internas da modernizacdo: consideracoes
finais

Habermas quer pensar um projeto critico-emancipatorio
propositivo, e nivel tedrico-pritico, que possa evitar o pessimismo e,
assim, a inac¢ao, servindo como correcao da modernidade, mas, ao
mesmo  tempo, afirmando-a  tanto como  paradigma
epistemoldgico-moral  universalista quanto como  projeto
integrativo cosmopolita. Mas, como procuramos mostrar, essa
nao ¢ uma razao suficiente para encampar-se esse modelo
normativo de modernidade cultural europeia como base do
universalismo epistemolégico-moral. Pelo contrario, se podemos
pensar em um projeto tedrico-politico propositivo, este consiste
na autolimitacdo interna da modernidade em sua tendéncia
totalizante, que se nutre exatamente da racionalizagdo cultural
para assimilar e deslegitimar os contextos particulares,
justificando assim a prossecucao global da moderniza¢io como
juiz, guia e plataforma da critica, do enquadramento e da
integracao, inclusive como base epistemoldgica da validade e da
legitimacao do particularismo.

E iluséria e mesmo ideolégica a separacio entre
modernidade cultural e modernidade economico-social, entre
universalismo epistemolégico-moral e globalizagao econoémico-
cultural, separacdo essa que ¢, como viemos afirmando, condi¢ao
da autorreflexividade e da prossecu¢do do projeto universalista-
cosmopolita significado pela modernidade dentro de si mesma e
para além de si mesma. F iluséria pelo fato de que, ndo obstante a
suposta critica e correcdao interna, uma modernizacao fornada
reflexciva por seus proprios mecanismos internos pode manter-se como
paradigma epistemoldgico-moral universalista e como projeto
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integrativo cosmopolita, propugnando aos horizontes nao-
modernos tanto esse paradigma quanto esse projeto enquanto
condi¢ao da critica e do enquadramento tedrico-pratico. Note-se
que estamos querendo significar, com isso, o fato de que nao se
trata apenas de um paradigma normativo garantidor da critica e
do enquadramento, mas também da legitimacao de forgas
politico-praticas que podem assumir a modernidade como ideal
para a realizagdo da critica, do enquadramento e da integragio. E
essa a consequéncia da concep¢iao normativa de modernidade
cultural europeia que Habermas nao pode enfrentar com sua
separa¢ao entre modernidade cultural e modernidade econémico-
social, correlatamente a sua apologia da modernidade como
universalismo e  racionalizagdo, = como  possibilitando
autorreflexividade e autocorrecio garantidoras de sua viabilidade
como paradigma epistemolégico-moral universalista e como
critério integrativo cosmopolita.

Por isso, a condi¢do pos-universalista, consciente e
afirmadora da interligacdo e da interdependéncia entre
modernidade cultural e modernidade econdmica, entre
universalismo epistemolégico-moral e globalizagao econoémico-
cultural (isto é, prossecucio totalizante da moderniza¢ao em nivel
tedrico-pratico), nega tanto o universalismo epistemologico-moral
quanto o projeto integrativo cosmopolita como respectivamente
base da critica e do enquadramento e da organizagao sociocultural
de uma realidade global que ¢ ficticia para além da exploragao
econdémica e da coloniza¢ao cultural do nao-moderno pela
modernidade. A condicao universalista, a0 denunciar como falsa
e ideoldgica a associagido entre modernidade, racionalizagao e
universalismo, bem como ao recusar aquela separagao entre
modernidade cultural e modernidade econémica, volta-se a critica
radical e ao refreamento internos da modernidade como
racionalizacdo epistemologico-cultural e como assimilagio do
nao-moderno a partir da prossecucao totalizante dessa mesma
modernizagao (epistemologico-cultural, sociopolitica e
econdmica) — limitagao interna da modernidade que passa a ser a
tarefa basilar dos herdeiros desse suposto projeto filoséfico da
modernidade. Conscientes de que a critica ¢ a emancipagao nao
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podem ser geradas desde a reconstru¢io normativa de um
modelo normativo de modernidade cultural europeia; conscientes
de que a modernidade cultural europeia nio pode servir como
guarda-chuva normativo dos contextos particulares; conscientes,
por fim, de que aquela separagio possibilita exatamente a
legitimacdo ideolégica da modernizagao, em nivel tedrico e
pratico, na medida em que a concebe como autorreflexiva e
autocorretiva, a condi¢ao pos-universalista assume a radicalidade
da critica e da contraposi¢ao a qualquer tendéncia totalizante da
modernizac¢do, denunciando a utiliza¢do ingénua ou ideoldgica do
universalismo epistemolégico-moral e de uma nog¢do normativa
de modernidade como critica e emancipagio que somente se
sustentam por meio de uma cegueira histérico-sociolégica em
relacao a ligacao entre modernidade cultural e modernidade
econdmica e, com isso, de uma perigosa romantizagao dessa
mesma modernidade cultural como lugar da critica e da
emancipa¢ao, como universalismo epistemologico-moral, que
legitima sua prossecucao totalizante em relacio ao nao-moderno,
sua assimilacio e deslegitima¢do do nao-moderno, do mitico-
tradicional, do dogmatico e fundamentalista, como arbitrarios,
atrasados e irracionais (pelo fato de nao passarem no crivo da
racionaliza¢io cultural tomada como modelo da modernidade
cultural europeia). A cegueira histérico-sociolégica e a
romantizacio da modernidade, isto é, a afirmacido insensata da
modernizacao cultural como racionaliza¢io e como universalismo
epistemolégico-moral, condi¢ao da critica e da emancipagao, sao,
hoje, a base da prossecucdo da globalizagdo econémico-cultural,
nao apenas nao podendo controla-la, mas, pelo contrario,
legitimando a prossecu¢ao de uma modernidade supostamente
reflexiva como base da critica, do enquadramento e da integracao,
atrelando o futuro de paises e de povos e de culturas a propria
realizagao universalista-cosmopolita da modernizagao.
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