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Resumo: O objetivo do presente artigo é propor uma reavaliagdao do sistema da Enciclopédia das
Ciéncias Filoséficas de Hegel, simultaneamente como Ciéncia da Complexidade e do Espirito como
Liberdade. Segundo a hip6tese proposta, as divisdes da Filosofia da Natureza e da Filosofia do Espirito
do sistema revelam preocupagdes com o concreto da manifestacio do Absoluto que, na época
contemporanea, s6 um termo como o de complexidade permite qualificar. A Logica, por seu lado,
representa as estruturas formais dos processos que as partes reais do sistema vao colocar a descoberto
na sua diversidade néo redutivel, em contraste com os modelos fisicalistas. O método empregue foi o
da andlise semantico-conceptual, dentro da economia textual dos esbocos de sistema de Hegel,
anteriores a 1817, e da Enciclopédia.
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Abstract: The purpose of this article is to propose a reevaluation of Hegel’s system of the
Encyclopaedia of Philosophical Sciences, simultaneously as a Science of Complexity and of the Spirit’s
meaning as Freedom. According to the hypothesis proposed, the divisions of the Philosophy of Nature
and the Philosophy of the Spirit of the system reveal preoccupations with the concrete manifestation
of the Absolute, which in contemporary times only a term such as complexity is able to translate. Logic,
on the other hand, presents the formal structures of the processes that the real parts of the system are
going to uncover in their non-reducible diversity in contrast to the physicalist models. The chosen
method was the semantic-conceptual analysis, within the textual economy of Hegel's system sketches,
before 1817, and the Encyclopaedia.
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Semantica e Sistema

Na relacao dos contemporaneos com Hegel as dificuldades sao
muitas vezes de natureza semantica.

A identificacao do pensamento de Hegel com uma Filosofia da
Liberdade ndo s6 o alinha no conjunto de filésofos da época do
Grande I[luminismo como traduz a genealogia semantica com que
pode ser recebido na época contemporanea.

Nao consideramos esta identificacdo errada, mas insuficiente.

Termos como Substancia, Espirito ou mesmo Razdo sdo
exemplos de ecos da “Histéria concebida” que insiste em
permanecer distante de n6s. Negociar a nossa relacdo com Hegel é
atravessar a semantica da Histéria da Filosofia e aperceber nela
concegdes de mundos histéricos que formaram o mundo moderno
e contemporaneo, mas que o nao definem ja por completo.

Por mediagao socio-histérica indica-se que os conceitos da
Filosofia, eventualmente dispostos na forma de sistemas, estdo
ancorados em situacgoes de geracgdo e disseminacdo semantica que
sdo histoérico-sociais, cuja variedade de fluxos de importacao e
exportagao vai desde a textualidade literaria, as teorias cientificas
até aos sistemas filosdficos propriamente ditos.

No sistema hegeliano semantica, estrutura e processo andam
a par. Eis o que em um sentido geral pretendemos expor neste
trabalho.

Adicionalmente, pretendemos que um acesso contemporaneo
ao sistema, diferente de um comentario historico-filologico, tem
necessidade de conceitos de transferéncia.

A escolha de conceitos de transferéncia em prejuizo de outros
determina em grande medida as modalidades de rece¢do do passado
filosofico e dos sistemas particulares.

O sistema filoséfico desempenha as fungdes de codigo, de
programa e justificacdo das associagdes, combinacdes e
impossibilidades semantico-terminoldgicas no uso de conceitos,
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permitindo diferenciar um uso candnico, dos recursos para-
conceptuais, metaféricos ou analégicos.

Em particular, é como programa que o sistema se diferencia
de outras possibilidades, sistematicas ou ndo, de combinagao de
conceitos e termos, que eventualmente podem ser os mesmos em
diferentes solucbes programéticas. Na presenca de uma rede de
disseminagao semantica com suficiente pregnancia, no contexto da
filosofia pds-kantiana, o que distingue os diferentes usos de um
conceito como o de Espirito se deve aos diferentes programas
sistematicos em presenca. O de Hegel é um deles.

Indo ainda mais particularmente para a Enciclopédia das
Ciéncias Filosdficas se deve recordar que o sistema nao possui
apenas a funcao de assegurar a integridade l6gico-estrutural dos
termos e das suas potencialidades semanticas. Além disto, ele
concretiza aspetos essenciais da compreensao historica dos proprios
conceitos. As referéncias cruzadas entre semantica, histéria e
sistema sdo variadas e, no caso do nosso filésofo, reconhecidas e
explicitas. Os conceitos da Filosofia Grega que empregou sao
expressamente situados, retomados e readaptados do seu bergo
histérico-filoséfico.

Que possibilidades conceptuais e que horizonte semantico se
podem ainda abrir para nos do sistema da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas, com as divisdes estruturais da Légica, Filosofia da
Natureza e Filosofia do Espirito e o programa correspondente?

Naéo é possivel uma compreensao hegeliana de Hegel que nao
envolva a mediacdo sécio-histérica do seu vocabulario e,
consequentemente, a avaliacdo da nossa distancia histérica para
com ele, por meio de uma negociacdo terminoldgica com vista a
determinar conceitos de transferéncia entre a sua época e a nossa.

Se a historicidade da semantica pode explicar o recurso a
certos termos ou o seu abandono, nao permite descrever por
completo a funcdo dos termos e conceitos em sistemas tedricos
particulares, nas ciéncias ou na Filosofia.
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Em primeiro lugar, a dimensao sécio-histdrica da semantica,
habilitando a investigacdo histérica sobre os conceitos situa as séries
genealdgicas dos termos histdricos, identifica as suas ligagdes e
caracteriza a sua situacao e fontes.

Por outro lado, a identificacao da funcao intrassistematica dos
termos aponta para uma ou varias operacdes tedricas que sao
garantidas por eles, que podem subsistir para além do periodo de
vitalidade histérico-semantica dos vocabulos originais e podem
serem desempenhadas por outros conceitos, eventualmente
metamorfos.

Assim, conceitos histéricos, como o de Espirito, nao se podem
descrever apenas de um angulo histérico-semantico, mas também
na perspetiva da sua funcdo no sistema, mesmo que esta dltima
represente uma fracdo do espectro semantico. A funcdo tem um
significado intrassistematico que pode nao coincidir com a
vitalidade histérico-semantica do vocabulario.

Termos, interpretagoes e pressuposicoes com valor cognitivo e
expectativas sobre arquivo (memoria social da semantica) sao trés
importantes dominios em que vemos o alcance sdcio-histérico da
semantica.

£ ainda frente a este dominio dindmico que se justifica a
posicdo de Hegel sobre a interpretacdo historica dos conceitos
filosoficos.

Um termo assim concebido possui uma fun¢do, uma evolucao
e participa em séries semanticas mais ou menos extensas.

1. A fungdo dos termos consiste na operagao descritiva que é
desempenhada por vocabulos em teorias definidas ou em sistemas
filoséficos, em que os conceitos estao articulados em descrigoes. O
termo conceptual refere o que para a descrigao se tornou pertinente,
economizando-a, permitindo designa-la para outras descricoes da
mesma teoria ou do mesmo sistema. O alcance das descrigoes faz
variar o grau de especializacdo dos termos, o que pode ser
programado pela teoria cientifica ou pelo sistema filosofico.
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2. A evolucao terminoldgica conceptual se da através da
percecao da persisténcia, crise, retomada ou fim da carreira
histérica de termos conceptuais. Aqui se pode distinguir,
sumariamente, a importacdo semantica no equivalente a linhas
genealbgicas conceptuais; fixacdo semantica segundo regras que
organizam a memoria semantica dos termos para arquivo; e
metamorfos como termos de transferéncia de conceitos para outros
termos ou conceitos modificadores.

3. As séries semanticas caracterizam a permeabilidade dos
termos ou a contaminacdo semantica como efeito de interpretacoes.
Aqui, sumariamente se elencam as séries formadas por
interpretagdes em discursos escritos com valor de documentos
episddicos ou em teorias e disciplinas, com valor para arquivo; a
metaforizacao e as sequéncias semanticas formadas por recursos
metafdricos ou analbgicos; as familias semanticas dos vocabulos de
agrupamento sémico habitual que orbitam o uso conceptual; ou as
linhas de significacao geradas por efeitos de demarcagdo de termos
uns frente a outros.

Tendo por referéncia o dominio das duas Filosofias Reais
enciclopédicas, o que um termo como Espirito pode traduzir para
no6s da semantica do sistema de Hegel estd no conceito de uma
Ciéncia da Complexidade em conjugacao com a Filosofia da
Liberdade. A Enciclopédia é como a teoria dessa Ciéncia e a
explicacao de como o Espirito pode ser sinénimo de Liberdade.

Complexidade e Liberdade sdao, como veremos, os conceitos de
transferéncia, simultaneamente no plano semantico e funcional, da
Enciclopédia de Hegel para o nosso tempo.

Semantica da complexidade

Desde finais do século XIX que as discussoes sobre os temas da
complexidade e da emergéncia, da diferenga entre tipos causais
(fisicos, bioldgicos, neuroldgicos, psicolégicos e sociais) e do
pluralismo de niveis de realidade correm em paralelo com a rececao
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positiva ou negativa da obra de Hegel fora da Alemanha,
particularmente na discussao do conceito de relagao, da relagao
partes / todo, do holismo frente ao reducionismo nos sistemas
naturais e sociais, incluindo o tema das condicdes do surgimento da
vida e da consciéncia a partir dos elementos fisico-quimicos da
matéria.

No contexto britanico, o uso de terminologia hegeliana para
ilustrar a complexidade causal e a novidade da consciéncia
psicolégica nos organismos vivos, a partir da fonte cerebral, esta
presente nos que definiram “emergéncia” e o chamado
“emergentismo” como Samuel Alexander no seu Space, Time and
Deity (1920) ou, mais reservadamente, C. Lloyd Morgan em
Emergent Evolution (1923).

Na literatura contemporanea sobre complexidade e
emergéncia o nome de Hegel é citado como um aliado dos
defensores de posicdes “holistas”, “emergenciais”, da nocao de
processo e da rejeicao de um reducionismo fisicalista dos fendmenos
da consciéncia (CLAYTON, 2004).

Os temas de mereologia e teleologia da Natureza sao
testemunhos da presenca de topicos que, na Histdria do Idealismo
Alemao, remontam a Critica da Faculdade de Julgar e, ai, as reservas
kantianas sobre o alcance ontologico dos juizos reflexivos.

O estatuto ontolégico da composicao mereoldgica dos seres
vivos e o estatuto da teleologia frente a0 mecanicismo ocuparam
Hegel na Ciéncia da Loégica e nos trabalhos e esbogos que o
conduziram sucessivamente, de Jena até Heidelberg, até a forma
sistematica da Filosofia da Natureza da Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas segundo a triade do Mecanismo, Quimismo e Organismo.

Na Enciclopédia, estes problemas se acomodam as exigéncias
da tépica sistematica e estdao no centro da transicdo da Filosofia da
Natureza para a Filosofia do Espirito.

Se é mediante composi¢ao mereologica gradual ou mediante
um salto na Vida que se passa da Natureza ao Espirito, do inorganico
geologico, as plantas, ao psiquismo animal e humano até ao Espirito
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propriamente dito, eis dificuldades que o dualismo cartesiano nao
podia equacionar, que Kant recusou resolver e que as teorias sobre
“a unidade da composicdo organica” de G. de Saint-Hilaire a Herder
enquadravam no plano da imaginacdo metafisica do continuum geo-
bio-antropolégico.

O pensamento da complexidade exige a identificacdo e
descricdo dos niveis do real sem reducionismo. Para isso tem de
esclarecer o processo do seu préprio conhecimento desse real. A
complexidade é mediada sempre pela explicitacio do seu
autoconhecimento.

Na dualidade imediata de sujeito e objeto nao ha complexidade,
pois nada é retomado como saber desse saber, mas também nada é
espiritualmente livre. E por isso que a teoria da consciéncia subjetiva
da alma natural ndo pode ir além da descoberta do que, em geral, se
pode dar para toda a consciéncia subjetiva das almas naturais
individualizadas. Descobre, assim, uma regularidade do que, do
ponto de vista psicologico, é individualizado nas almas particulares
e constrdi desta maneira as condigdes universais subjetivas de uma
Ciéncia da Natureza. A sua verdade consiste, porém, em conceber-
se a si na medida em que est4 a conceber outra coisa, a qual, segundo
a mesma concecao, lhe é sempre alheia.

Pelo contrario, a autoapropriacdo do pensamento descobre
para si mesmo o dominio do ndo-alheio, do préprio do Espirito que,
dessa forma, lhe garante a autonomia em relagdo a consciéncia da
subjetividade finita, imediata, e também frente a alma, ao homem,
a naturalidade do Espirito. S6 assim pode formar a diferenca entre
Natureza e Espirito. Concretamente, é uma tal entrada em si, como
autoapropriacdo, que constitui a diferenga entre as duas Filosofias
Reais e, com esta, o campo da complexidade “real”. A nogao de
complexo que associamos espontaneamente a uma multiplicidade
nao-redutivel de elementos é, no sistema da Enciclopédia, gerada a
partir da diferenca entre as duas Filosofias Reais, que s6 o
movimento de autoapropriacao do Espirito torna possivel e que a
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divisao da Logica antecipava no plano das estruturas formais do
movimento da Ideia.

A ambicao reducionista do fisicalismo resulta de uma
deficiente contencdo na sua prépria esfera e da ilusdo de poder
construir o todo como um somatdrio de partes.

As teorias contemporaneas sobre complexidade e emergéncia
na Natureza, bio-neuro-fisioldgica, tém crescentemente percebido o
nexo entre a multiplicidade nao-redutivel de elementos e processos,
causalidade multilinear paralela, ndo cumulativa, a formacao do
novo como imprevisivel segundo a causalidade classica, implicando
novos desafios aos modelos probabilisticos, a causalidade
retrocessiva (downward causation) e a formagao de estruturas e
mecanismos reflexivos de auto-observacdo e aprendizagem,
particularmente nos organismos biol6gicos, que leva a concluir pela
existéncia de um lago entre aumento de complexidade e incremento
da autorreflexdo na Natureza viva, na consciéncia e na sociedade.

£ um tal laco entre incremento da inteligibilidade e aumento
da complexidade real que pode ja ser entrevisto no programa
hegeliano de articulagdo das duas Filosofias Reais. O seu
reconhecimento nao ocorre apenas na Filosofia do Espirito ou na
transicdo da Natureza para o Espirito. Pertence ao conceber global
das Filosofias Reais no seu estatuto Logico.

Nas Filosofias Reais o privilégio da inteligibilidade esta
relacionado com a descoberta deste nexo entre complexidade e
autorreflexdo nos sistemas vivos, na consciéncia e na sociedade
mesmo se Hegel ainda ndo usa o vocabulario da complexidade, mas
uma terminologia porventura mais tradicional e, para nos, ainda
equivoca.

H4 uma alternativa a tendéncia para limitar a nossa relagao
para com Hegel ao comentério histérico-filolégico. A nossa ideia é
reabilitar o discurso da inteligibilidade do Espirito percebendo o
papel do autoconhecimento e autorreflexdo nos processos
complexos e na Filosofia da Liberdade.



112 | Revista Opinido Filoséfica, Porto Alegre, V. 08; N°. 02, 2017
Estrutura enciclopédica da complexidade

A nocgao de sistema de Hegel tal como retratada nos trabalhos
sobre o “Direito Natural” dos anos iniciais de Jena, gradualmente
consolidada nos esquissos de sistema de Jena e de Niirnberg, em
confronto com a Filosofia moderna representada nas variantes
empirista e formalista, frente as filosofias da unidade de Espinosa e
Schelling, defrontando-se com o pensamento antigo de Platao, de
Aristoteles e ainda como as formulagdes do ceticismo, constitui uma
recusa clara do que hoje se chama reducionismo, propde uma
perspetiva diferente sobre o real e a inteligibilidade, apoiada numa
nocdo de totalidade viva.

E a novidade da sua concecio do todo que lhe vai exigir uma
nova equacao do tema da unidade e da identidade, nomeadamente
frente a linha de rececdo alema da Filosofia de Espinosa, a que
Schelling foi muito sensivel. Nao é apenas um conceito intelectual e
abstrato de unidade que se tem de evitar, como igualmente a
identidade sem mediacdo, a coincidéncia consigo mesmo sem
pluralidade, sem processo nem movimento. A mediacdo consigo
mesmo que implica a saida para fora de si, o tornar-se outro, nao é
para o Absoluto um sacrificio alienante, mas a prépria condicao da
sua realizacdo no diverso e na multiplicidade concreta de que a
experiéncia é formada.

O desafio da posicao hegeliana estd no reconhecimento da
unidade do Absoluto como de um saber, identificado com a Filosofia,
cuja auto-organizacgao esta na propria multiplicidade que o forma.

Na Filosofia, o sistema do real auto-organizado como saber
apresenta-se segundo condicoes formais de relacdes entre
proposicdes. E assim que o Absoluto como saber adquire a
objetividade e racionalidade concordantes com a articulacio logica e
respetivas divisdes, em um sistema que se pode, eventualmente,
apresentar como compéndio.
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As trés dimensdes sistematicas da seméantica, da estrutura e do
processo estao sempre aliadas no processo do Absoluto e é através
delas que nos apercebemos da originalidade filoséfica de Hegel.

Um problema semantico ndo deixa de ter ressonancias na
construcgao da estrutura e sobretudo na compreensao do processo.
Cada precisao em uma das dimensdes do sistema vai despertar
efeitos nas outras. Na medida em que a semantica envolve
historicidade e interpretacao histérica dos conceitos, em certo grau,
as modificacoes funcionais dos conceitos na relagao com a estrutura
¢ muitas vezes acompanhada de aclaracdes histérico-semanticas.
Nisto, comegou Hegel uma pratica que Martin Heidegger
continuara, embora com pressupostos e fins distintos.

A complicagao do sistema escrito, enquanto texto filosofico,
ndao se deve apenas a distribuicao de temas em areas
correspondentes a disciplinas filoséficas (Filosofia da Natureza e
Filosofia do Espirito) com as suas determinacbes cientificas em
ciéncias particulares (Fisica, Quimica, Ciéncias da Vida, Filosofia
Social e Politica) ou as dificuldades no conceber da integracao das
partes no todo na descricao dos processos reais. Ela comeca logo nas
negociagbes semanticas que envolvem termos e conceitos das
tradicoes recebidas e que se sujeitam a reformulaces. Termos como
infinito, absoluto, ideia, substancia, alma, sujeito ou ainda raridades
conceptuais como éter sao alguns exemplos de conceitos que, pelo
sistema, vao ser (de)-formados até se adaptarem aos propdsitos do
método especulativo, a estrutura e aos processos concretos
descritos.

Nos trés grandes grupos dos esbocos de sistema de Jena nos
deparamos logo com as preocupagdes relativas aos cruzamentos
problematicos da semantica, da estrutura e do processo.

De Jena, conhece-se um fragmento de 1801 / 02 com um
esboco de sistema filoséfico em que estdo identificadas as divisdes
da Logica (Ciéncia da Ideia), da Natureza e do Espirito. E como um
protétipo que vai ser varias vezes retificado gerando diversos
esbogos de sistema e de divisdes de sistema, ja na época de Jena.
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Nos esquissos de Jena notam-se hesitacoes sobre a identidade
ou diferenca da Logica e da Metafisica.

Lembre-se que no § 19 da Enciclopédia das Ciéncias Filoséficas
(1830) o filosofo definira Logica como “a Ciéncia da Ideia pura, quer
dizer, da Ideia no elemento abstrato do pensamento” e a Metafisica
é especificamente tratada como a primeira modalidade da “posigao
do pensamento frente a objetividade”, segundo uma apreciacio
histoérica dos conceitos e método da Metafisica pré-critica, antes do
escrutinio das teses modernas do empirismo e do criticismo na
“segunda posicao do pensamento frente a objetividade” e da
“terceira posicao...” identificada com o “saber imediato”. S6 depois
deste prélogo é que no § 79, sob o titulo “Conceito aproximado e
divisao da Logica”, se articula o “Logico-Real” (Logisch-Reellen) nas
trés dimensoes logico-abstrata, dialética ou racional-negativa e
especulativa ou racional-positiva. Na medida em que, aqui, a
exposicao sobre identidade e diferenca da Metafisica e da Légica
adquire um significado histérico-filoséfico é a prépria Histéria da
Filosofia como desenvolvimento especulativo que adquire um
sentido dialético.

No esboco de 1804 / 05 que os editores intitularam Logik,
Metaphysik, Naturphilosophie - Fragment einer Reinschrift a Logica
aparece diferenciada da Metafisica e para essa distingao é mesmo
avangada uma justificacao.

Admitindo como pacifica a mutua conversao de Ldgica e
Metafisica, no plano das formas estruturais do pensamento puro,
dos esquissos de Jena resta ainda referir as disciplinas integradas
nas chamadas “Filosofias Reais” - Filosofia da Natureza e Filosofia
do Espirito. Os desenvolvimentos de ambas implicam a maturacao
de dois conceitos nucleares para cada uma delas - a Natureza e a
Consciéncia (Espirito).

Varios estudiosos de Hegel, entre eles o editor dos esbogos,
Rolf-Peter Horstmann, referem que um aspeto central da via que
leva até a Filosofia da Eticidade de Jena é a investigacdo do estatuto
da consciéncia, o que ocorre alguns anos antes da Fenomenologia do
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Espirito. O tema da consciéncia surge, em Jena, no cruzamento entre
os trabalhos preparatérios da futura “ciéncia da experiéncia da
consciéncia”, do aprofundamento dos problemas da Metafisica da
Subjetividade na parte Logico-Metafisica dos esquissos de sistema,
em que se trata do significado metafisico e gnosiolégico da Alma, e
das investigacoes que decorrem da teoria da eticidade, que ja
provém dos fragmentos de Frankfurt sobre Politica e Religido.

Do ponto de vista da tdpica sistematica mais amadurecida,
posterior a Fenomenologia, a consciéncia vai inscrever-se na
Filosofia do Espirito, na divisao do Espirito Subjetivo. Perde com isto
a ambivaléncia de ensaios anteriores. Uma retrospetiva para os anos
imediatamente anteriores a Fenomenologia revela um conceito de
Natureza mais abrangente e a inclusdo nele de dimensdes do
Espirito Subjetivo.

A medida que a sua proximidade a Schelling se torna menos
determinante e que vai amadurecendo o seu dialogo com os gregos
e com o vocabulario da physis, Hegel vai precisando a linha de
demarcagao sistematica entre Natureza e Espirito, vai atribuindo ao
Espirito uma fungido na estrutura do sistema que um conceito
universal de Natureza nao podia desempenhar e assim cinzela a
semantica a medida que vai tornando os conceitos mais adaptados
as fungoes que o sistema vai configurando para eles.

No esboco de sistema de 1803 / 04, que os editores intitularam
Sistema de Filosofia Especulativa, o ponto de ligagao entre Filosofia
da Natureza e Filosofia do Espirito estd na concecao do éter como
"matéria absoluta” (absolut einfach Materie), elemento celeste da
indiferenca absoluta a respeito dos corpos celestes na sua existéncia
infinita no espaco.

A oposicao infinito-finito é tida como a forma geral da relacdo
entre o céu e a terra tanto nos movimentos dos corpos como no tipo
de causalidade. O Espirito é encarado como uma réplica da
indiferenca absoluta do éter na relagio da individualidade
cognoscente com a terra, simbolizando esta dltima o carater da
fluidez universal (allgemeine Fliissigkeit) dos elementos. E a
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consciéncia - que se define como conceito do ser-uno da
simplicidade e do infinito Der so bestimmte Begriff des Geistes ist
das Bewusstsein als der Begriff des Einsseins des Einfachen und der
Unendlichkeit (HEGEL, 1975, p. 266) - que abre a parte do sistema
da Filosofia do Espirito.

Esta definicao da consciéncia mantém, ainda que com todas as
cautelas, uma continuidade com a “matéria absoluta” da Filosofia da
Natureza. Trata-se de uma solucao de compromisso que, mesmo na
formulacao de 1803 / 04, se percebe que é fragil. O termo éter faz
ecoar significados antigos, nomeadamente os associados a Fisica
aristotélica dos corpos celestes, a proximidade ao “primeiro motor
imével" como “pensamento do pensamento” e a sua causalidade
especial. A nocao de “indiferenca absoluta” que Hegel usa em
cumplicidade com a terminologia de Schelling aplica-se igualmente
ao éter como elemento da substancia espiritual por exceléncia. Sao
estas dimensdes semantico-conceptuais que permitem entender a
face histérica do termo, mas nao por completo a dimensao funcional
nos projetos de sistema de Jena. A fungao pode ja eventualmente
desmentir o lastro histérico da seméantica, embora ndo de um modo
critico.

O conceito de éter na relacdo terra-céu, o eco do “pensamento
do pensamento” como primeiro motor servem a funcao de
estabelecer a continuidade entre Natureza e Espirito e dar inicio ao
“processo da consciéncia”.

Uma vez aberto o campo sistematico do Espirito ele tende a
tornar-se, progressivamente, o outro da Natureza, mas de tal forma
que s6 no Espirito a Natureza ganha a sua propria inteligibilidade.

Ora, esta funcao sistematica é portadora de um significado que
ndo se pode rever na face histérico-semantica do “éter”, o que
contribuird para o abandono do termo, mesmo se na Fenomenologia
do Espirito ainda aparece como analogia.

A medida que vai avancando na percecio de que s6 o Espirito
garante a inteligibilidade da Natureza e do seu préprio
desenvolvimento, a dependéncia da terminologia da divisao
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sistematica da Filosofia do Espirito em relacdo a conceitos histéricos
da Filosofia da Natureza, dos classicos gregos, vai perdendo forga.

Entre a Natureza e o Espirito ndo pode haver uma perfeita
simetria ou igualdade no sistema.

O uso do éter atribuia a diferenca de estatuto da Natureza e do
Espirito um significado equivoco, podendo mesmo falsea-la.
Simbolizando o elemento celeste, mais elevado, continuava a
representar um aspeto na grande physis, com que os gregos a tudo
sujeitavam, incluindo a forma do pensamento do “primeiro motor”
nas esferas celestes. Assim, para designar o desnivel da Natureza e
do Espirito e a superioridade do Espirito como sede do inteligivel era
ainda um elemento natural que se promovia. A ambiguidade ou a
hesitacdo deste recurso terminoldgico podem ser interpretadas pelo
peso da Filosofia da Natureza de Schelling e do seu conceito de
indiferenca absoluta.

Esta é uma influéncia dificil de sustentar sem reservas para os
anos de Jena em causa, uma vez que textos anteriores,
nomeadamente o escrito sobre a Diferenca dos Sistemas de Filosofia
de Fichte e Schelling (1801), ja revelam distancia em relagao ao
amigo fazendo crer numa laboragao intelectual auténoma.

£ assim mais provavel que o uso abrangente da terminologia
da Filosofia da Natureza, o éter, entre outras nocoes, se tenha ficado
a dever a dificil negociagao semantica de Hegel com os gregos e com
a sua concecdo universal de physis. Trata-se de um epis6dio na
compreensao dos mundos histéricos da Filosofia, entre os classicos
e as novas exigéncias conceptuais, com a hesitacdo semantica
correspondente.

A persisténcia terminoldgica do éter e a sua inadaptacao
funcional no sistema sao, contudo, aspetos contraditérios. Dai que o
uso textual do termo flutue entre o conceito, a metifora ou a
analogia. A inadaptacdo funcional vai pressionando no sentido de
um uso analégico, recessivo, até a extingdo semantica no quadro do
sistema.
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Na evolucdo de Hegel havia, porém, candidatos terminolégicos
mais apropriados para tornar mais evidente a diferenca de estatuto
entre as duas divisoes das Filosofias Reais. Quero referir-me aos
conceitos e temas da teoria da eticidade que Hegel articula
sistematicamente, como um dominio proprio, nos escritos sobre os
Modos de Tratamento Cientifico do Direito Natural e no Sistema da
Eticidade, em articulacdo com a sua docéncia sobre jus naturae de
1802 a 1805, em Jena.

Com efeito, sdo os esquissos de uma teoria da eticidade, que
Hegel traz das épocas de Frankfurt e de Jena, mais do que as divisdes
da Psicologia, Antropologia ou Fenomenologia, que o vao apoiar na
equagao do lugar sistematico da Filosofia do Espirito segundo a tese
“0 espirito é mais elevado que a natureza”. A nog¢ao universal da
physis grega, com o seu mundo celeste de natureza espiritual, s6
podia servir de referente provisorio para o carater espiritual da
Natureza na busca da sua inteligibilidade.

Tomando como referéncia os Modos de Tratamento Cientifico
do Direito Natural nos apercebemos como o alcance da teoria da
eticidade é metodolégico e de ordem verdadeiramente sistematica.
O Povo néo é ai nem no Sistema da Eticidade concebido como uma
soma de vontades e impulsos individuais. Aproximando-se da
substincia ética ele é consciéncia, saber de si. A vontade é uma
exteriorizacao da consciéncia de si. O mundo ético s como saber ou
autoconsciéncia, que sabe o que quer, se pode representar. Eis o
motivo, em conjunto com a descoberta da mediacdo e dos “meios-
termos” praticos, que faz com que os trabalhos de Jena sobre a
eticidade, no seu confronto com a teoria das pulsdes organicas dos
modernos, se possam apresentar como exemplificativos da
compreensao do Espirito como um saber supraindividual e
inteligibilidade da Natureza.

As duas vertentes estdo, portanto, relacionadas - a critica
jenense do empirismo e do racionalismo no Direito Natural e a
crescente compreensao do Espirito na sua autonomia como
inteligibilidade supraindividual.



Piresm, E. B. - O conceito hegeliano de complexidade como Encidopédia das Ciéncias Filosoficas | 119

No fragmento 18 de 1803 / 04 sobre Filosofia do Espirito
" sustenta-se que a
consciéncia, na medida em que se eleva a partir da posicao organica,
se tem inicialmente de conceber como individualidade. Como tal,
ndo pode deixar de se opor ao seu proprio desdobramento, como
consciéncia de algo definido ou objetivado.

S6 que em tal desdobramento é sempre novamente a propria
consciéncia que se descobre a ela mesma nas suas determinagdes.
Aqui, ela ndo deixa de ser finita e individual, frente aos seus objetos
e frente a outras consciéncias (um eu). A sua universalidade nio lhe
pode advir da posi¢do organica, pois esta é a responsavel pela
manutencdo do seu ser oposto a natureza na visao da prépria
consciéncia finita. S6 ao se conceber a si mesma como atividade a
consciéncia se coloca na sua verdade, porém como Espirito e ndo ja
segundo as determinagdes finitas da oposicdo negativa de sujeito e
objeto. Enquanto a consciéncia vive na dualidade do seu préprio ser,
como oposicao entre ela e os seus objetos, estd presa as suas
determinacdes como se estas lhe pudessem ser estranhas e vir de
fora. £ s6 quando atravessa as determinacdes na direcio da sua
esfera propria, como um elemento inteiramente livre, que ela se
identifica com das absolute Element des Athers (HEGEL, 1975, Frg.
18, p. 277).

A superacao da oposicao tem lugar de varias formas, mas todas
elas participam nas estruturas do meio termo ou mediacdo, que no
Sistema da Eticidade eram concebidas como poténcias do meio-
termo, entre as quais a linguagem, o utensilio de trabalho e a familia.
Os fragmentos de 1803 / 04 relevam o papel da memoria na relacao
com a nomeacio e a linguagem. E nas suas proprias mediagées que
a consciéncia se concebe a si mesma como aquela atividade de que
dependem as oposicoes. Os meios-termos nao s revelam o que a
consciéncia pde como fruto da sua atividade, como ainda o fazem
segundo condi¢des universais que nao podem ja reduzir-se a inicial
posicao organica do ser consciente de... de uma individualidade
psiquico-organica isolada do ponto de vista numérico.

intitulado “Das Wesen des Bewusstseins...”
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O fragmento 19 dos esbocos de sistema de 1803 / 04 constitui
uma sintese do procedimento de Hegel na analise do Espirito na sua
relacdo com a Natureza. Parte ai da consciéncia no seu “processo
tedrico” de que a intuicdo de alguma coisa no espaco e tempo da
uma primeira aproximacao, passando pela consciéncia como poder
formal de representacao do “algo como algo” judicativo, cuja
existéncia estd na linguagem, na frase declarativa. Ao “processo
tedrico” da consciéncia acrescenta o “processo pratico”.

Aqui, é o poder real da consciéncia (Espirito) frente a Natureza
que se revela assim como a real atividade do Espirito, defrontando-
se com a sua exterioridade no poder negativo da atividade e
mediacdo préticas. O “processo teérico” esta para o “processo
pratico” da consciéncia como a sua poténcia ideal para a real. E o
poder real préatico do Espirito que torna evidente o carater
ativamente construido, cultivado na universalidade, do que aparecia
a consciéncia individual como doado em uma intuigao passiva.

Se é a poténcia pratica da consciéncia que esteve desde sempre
em jogo na relacio com a Natureza, é ela que deve ser agora
escrutinada.

Consequentemente, o fragmento 19 procede a um
mapeamento das dimensdes da vida ética do Espirito na sua
negatividade e na libertacdo do negativo. Essas dimensoes vao desde
o trabalho em que é destruida a forma externa imediata, nao
cultivada, dos objetos da intui¢ao, pela mediacdo dos utensilios, até
a satisfacao da pulsdo sexual mediante a a atribui¢ao de um valor
ético substancial a diferenca entre os sexos, que conduz a formacao
da familia como sintese ética até, por fim, a libertacdo do poder
pratico da relagdo negativa com a Natureza, na intuicdo ou no
sentimento, gracas a auto-organizacdo de um povo como totalidade
ética soberana.

Os fragmentos 20 a 22 escrutinam a linguagem e o papel da
nomeacgao, o utensilio no trabalho com vista a satisfagdo das
necessidades, a familia e a propriedade, o reconhecimento reciproco
entre as consciéncias e a auto-organizacao de um povo.
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Tais dimensdes nao mantém entre si posi¢des semelhantes as
de um redutivel para com um reduzido. Cada uma delas abre para
complexos, que podem ser sucessivamente escrutinados. A ligacao
entre elas esta no processo que as revela como producoes da
atividade do inteligivel, fora da qual nada pode ser compreendido.

Nos esbogos de 1804 / 05 com o titulo Logica, Metafisica e
Filosofia da Natureza esta presente um esquema de divisdo
sistematica em que a Logica se diferencia da Metafisica e esta abre
para as Filosofias Reais, das quais s6 é apresentada a “Filosofia da
Natureza”.

A primeira parte desta “Filosofia da Natureza” é o “sistema
solar” e a segunda o “sistema terrestre”.

Na divisdao da Filosofia da Natureza sobre “sistema solar”
retomava Hegel o tema da “matéria absoluta” identificada com o
éter. O termo “éter” refletia aqui um uso simultaneamente
metaférico, analdgico e conceptual levado a um grande pormenor.
A elasticidade e maleabilidade, a transparéncia e envolvimento
universal, a auséncia de resisténcia ou a simplicidade sao predicados
retidos dos significados fisicos atribuidos ao éter para indicar a
proximidade de si a si do Espirito na sua forma natural, a
indiferenca absoluta da igualdade de si consigo mesmo do Espirito.

Os predicados do éter como elemento do mundo fisico, mais
imaginado que real, como atualmente se sabe, servem a Hegel para
evidenciar duas orientacoes do Espirito. O éter possui, assim, um
papel de ilustracdo do Espirito como dimensao do real que a
Natureza ou “matéria relativa” nao pode concretizar por si mesma,
mas que prepara. Essas duas orientagdes sdo: i) a reflexdo no
proprio elemento de que o Espirito é constituido; ii) a expressao no
seu ser outro, que é igual consigo mesmo. O éter como meio
luminoso da reflexio 6tica, mas sobretudo como meio universal de
transmissdo de significados sem opor resisténcia, é o que vem
sublinhado nestes esquissos.

Os predicados do éter, especialmente a total transparéncia e
auséncia de resisténcia, sdo condi¢des exemplificativas do uno-dual
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do Espirito, ou seja, a reflexao no seu proprio meio do Absoluto, o
sair-de-si para se formar idéntico nessa dualizagdo e assim se
reconhecer.

O signo que usa o corpo material da voz ou do trago escrito
para exprimir o sentido tem de sair de si e contar com a resisténcia
da matéria relativa, fénica ou escrita.

O éter, ao contrario, a ser ainda entendido como significagao e
meio expressivo constituiria, na forma de elemento natural celeste,
0 corpo em que a expressao coincide com o signo externo ou o falar
(Dieses Sprechen des Athers mit sich selbst) com o entender (das
Vernehmende) do éter que se escuta a si mesmo e nessa perfeita
coincidéncia se capta como melodia absoluta da harmonia celeste.

Assim, o éter é um meio que ndo é meio material, uma
natureza nao-natural, sem gravidade nem resisténcia, luz sem
sombra, som sem ruido.

Sao essas duas orientagoes da “matéria absoluta” analogadas a
movimentos na identidade e simplicidade do éter nas esferas
celestes que, nos esbocos de 1804 / 05, permitem concretizar a
nocao de Sichselbstgleichheit des Athers (HEGEL, 1971, p. 193) como
imagem do que ocorre na identidade consigo mesmo do Absoluto.
Este altimo era precisamente definido como um “Sichselbstgleiche”
na divisao da “Metafisica da Subjetividade” deste esquema de divisao
de sistema - Der absolute Geist ist das Sichselbstgleiche, das nur auf
sich selbst bezieht (HEGEL, 1971, p. 174-175).

No projeto de sistema de 1805 / 06, que nos chegou na versao
parcial das duas Filosofias Reais do manuscrito de ligdes sobre
“Filosofia Real” (“Naturphilosophie und Philosophie des Geistes”), a
que falta a parte da Logica, o esquema da futura Filosofia da
Natureza da Enciclopédia de Heidelberg, com as divisdes da
“Mecanica”, do “Quimismo” e do “Organismo” esta consolidado,
continuando uma tendéncia dos anos anteriores de Jena. A divisio
sobre Filosofia do Espirito apresenta um esquema triadico
distribuido segundo as partes “Espirito segundo o seu conceito”,
“Espirito real” e “Constituicao”, que ndo se repete na Enciclopédia.
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O esquema desta Filosofia do Espirito é uma evolucdo dos temas de
Jena sobre Direito Natural e Filosofia Pratica. A subdivisiao “O
Espirito segundo o seu conceito” é um compacto de temas do que se
vai designar por “Espirito Subjetivo”, distribuido nas alineas “a.
Inteligéncia” e “b. Vontade”. Vem na continuacdo da ultima alinea
da “Filosofia da Natureza” em que, no quadro da teoria do
organismo, se desenvolvia o “processo animal”. Estd na posi¢ao
futuramente  ocupada pela triada de “Antropologia”,
“Fenomenologia” e “Psicologia”, da Enciclopédia, que cobre o
Espirito Subjetivo.

Na Propedéutica Filoséfica da época de Niirnberg (1808) Hegel
dava uma definicdo simplificada de Enciclopédia das Ciéncias
Filosdficas e esclarecia a diferenga entre um sentido habitual e um
sentido filoséfico de Enciclopédia (§§5 e 6). A distin¢do ocorria
essencialmente em virtude de a Enciclopédia na acecdo corrente
constituir um agrupamento de conhecimentos cientificos ordenados
segundo um critério empirico, extrinseco, de matérias. A
Enciclopédia Filosofica resulta de um propdsito diferente. Aqui,
trata-se dos conceitos fundamentais e principios das ciéncias, com
as respetivas concatenagoes, tal como resultam das determinacdes
do Conceito no seu desenvolvimento e nao é uma coletanea de
conhecimentos agrupados por uma classificacio acidental. £ uma
“apresentacao do contetdo geral da Filosofia”, diz-nos o § 7.

Antes de prosseguir, sublinhe-se que ao diferenciar os dois
tipos pretendia o filosofo que na ordenacdo filosdfica as
determinagbes resultantes do desenvolvimento do Conceito se
tinham de apresentar em niveis e as ciéncias elas proprias segundo
uma articulagdo. Os §§ 10 e 11 da Propedéutica definem, na sua
generalidade, a articulagao das trés ciéncias, que vai da Logica para
a “Ciéncia da Natureza” e para a “Ciéncia do Espirito”. E entre estas
trés ciéncias que se desenha uma articulagao justificada pela propria
natureza dos temas filosoficos, que esta em falta nas Enciclopédias
na acecao corrente, entendidas como coletaneas.
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A Natureza e o Espirito sdo campos de “ciéncias aplicadas, reais
ou especiais”, em contraste com a ciéncia pura que é a Logica. Cada
um dos trés dominios é desenvolvido na sua multiplicidade propria,
tendo em conta as determinacdes interiores do conceito no seu
autodesenvolvimento. Quer dizer que nao s6 a multiplicidade
interior das ciéncias como também a articulacdo dos niveis dessa
multiplicidade corresponde a exigéncias conceptuais e a ordem de
inteligibilidade do conjunto. E como um “sistema de niveis”
(Propedéutica, § 97) que se vai constituindo e apresentando aos
nossos olhos.

Percorrendo os niveis se descobre que ndo ha dominios cujos
elementos possam servir de explicagdo redutora para outros. O
procedimento ndo é, por isso, o de uma reducao ou de explicacdao do
superior pelo inferior, como no empirismo, na explicacao regressiva
na ordem causal do fisicalismo em geral ou no naturalismo
reducionista.

£ o cardter ndo redutor da dialética que a Enciclopédia
exemplifica no detalhe descritivo das ciéncias incluidas nas duas
Filosofias Reais. E esse mesmo carater, em confronto com o tipo da
redugdo fisicalista, que explica que se possa atribuir a dialética os
mesmos atributos das explanagdes emergenciais, ndo redutoras, nas
ciéncias.

Percebe-se a esta luz que Hegel tenha detalhado tanto as suas
descrigdes sobre 0s processos naturais e espirituais e tenha entrado
no pormenor de algumas teorias cientificas do seu tempo no campo
das ciéncias da natureza e nas matérias sociais e politicas. Nao se
trata de uma motivagao totalitaria, mas sim de uma orientagiao
metodica para a complexidade, apostada em descrever o nexo entre
complexidade e inteligibilidade.
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Continuum antropoldgico, dualismo da consciéncia reflexiva ou
complexidade enciclopédica

O alcance do reconhecimento da complexidade no sistema de
Hegel é notoério, entre outros aspetos na sua doutrina do Espirito
Subjetivo, especialmente no cuidado em evitar as teses correntes do
continuum antropol6gico, com que se situava o Homem no centro
de observagdes psicolégicas sobre faculdades do espirito individual,
representacoes e necessidades, apeticio e tendéncias praticas, e
ainda sujeito dos “costumes”. Num sentido equivalente ia o
antropocentrismo de inspiracdo onto-teoldgica, com as suas
contrapartidas na Religido e vao as teses contemporaneas sobre
“finitude”.

A descricao dos sistemas psiquico-organicos com base na
teoria das faculdades, herdada da Filosofia grega classica, nao foi
posta em causa na época moderna. Formularam-se modelos em que
o significado das faculdades era corrigido, mas o quadro original
mantinha-se, as dimensdes cognitivas (tedricas) da mente
individual eram pensadas em consonancia com as dimensdes
praticas e, sobretudo, a acao intencional dos sujeitos praticos era
concebida como uma colaboragao das faculdades teérico-praticas e
os “costumes”, institui¢des sociais, legislacdao, estado, como um
produto da acdo intencional tornada objetiva e universal. Nem Kant
alterou esta moldura.

Ao contrério da Filosofia Transcendental de Kant e de Fichte,
mas também de um modo distinto de Schelling ou de ensaios como
os de Herder, de inspiracdo neo-espinosiana, Hegel nédo identificou
a articulagao do Espirito Subjetivo com as teorias sobre a consciéncia
reflexiva finita, voltada para fenémenos, a ndo ser no modo restrito
da Fenomenologia, nem com a Antropologia Metafisica apoiada na
moldura conceptual da teoria das faculdades.

Quer dizer que, na Enciclopédia, o sistema psiquico-organico
do Homem como espécie ndo estd na posicdo central em que o
situava o continuum antropoldgico da tradicdo classica e moderna e
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as suas contrapartidas religiosas ou politicas. O mesmo acontece
com a reflexdo da consciéncia finita, que ndo desempenha mais o
papel de ancoragem dos processos cognitivos.

Na “Filosofia do Direito” de Heidelberg-Berlin a preocupagao
em distinguir os niveis do “direito abstrato”, da “moralidade" e da
“eticidade”, com acolhimento na Enciclopédia, na seccao do “Espirito
Objetivo”, revelam as cautelas e a rejeicdo de um sujeito pratico
uniforme com estatuto transcendental ou empirico, como centro dos
direitos e deveres, ntcleo da iniciativa pratica, da imputabilidade e
€OMO SOCiUS.

Na Enciclopédia, o Homem da heranca classica comeca por se
reconhecer como individuo biolégico para ir assumindo diversas
configuragdes nos processos concretos em que se forma a sua
inteligibilidade. A diversidade dos processos concretos de que
participa reflete a diversidade das dimensodes do saber do Espirito
acerca da sua forma humana e nao pode ser, por isso, um produto
antropoldgico.

Hegel confronta-se com a larga tradicdo em que néo se inclui
apenas o naturalismo das teorias antigas sobre a alma e a relagao
entre a alma e o corpo, como ainda as ideias modernas que, na
continuacdo de Descartes ou Leibniz, partiam do legado da
Psicologia Racional classica para ai inserirem uma teoria da reflexao
do sujeito em sintonia com as necessidades da Filosofia moderna.

Aqui se formou uma rede conceptual com que Hegel
inevitavelmente se deparou ao formular o seu conceito de Espirito
nos diferentes niveis da sua articulacdo sistematica. Porém, é ja a
diversidade do complexo que se opde a homogeneidade do quadro
tedrico das teorias das faculdades.

No sistema, a diferenca entre o Espirito e o sujeito cartesiano,
a demarcacdo frente as moénadas de Leibniz ou ao “eu
transcendental” da Filosofia transcendental fara ainda as suas
provas frente a tradigao classica sobre a alma natural e a sua no¢ao
da consciéncia subjetiva e da apeticao, mesmo se os “livros da Alma”
de Aristoteles sao mais que uma vez elogiados.
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O que defendemos é que, no sistema, a reconfiguragao da
Psicologia e Antropologia da Filosofia moderna e a critica do
conceito de reflexao da Filosofia transcendental servem a finalidade
de um reposicionamento do conceito de Espirito em uma
propedéutica filosofica a uma Ciéncia da Complexidade, cujos niveis
de articulagao se desenvolvem na seccdo sobre “Espirito Subjetivo”,
no que diz respeito ao conceito de Homem.

Retratando o estado das concegdes sobre temas psicologicos, o
§ 378 da Enciclopédia de 1830 observava que nem a Psicologia
Racional nem a Psicologia Empirica ofereciam as condicoes certas
de uma teoria especulativa sobre o Espirito e ndo se podiam
comparar aos “livros sobre a Alma” de Aristoteles - “a inica obra de
interesse especulativo sobre este objeto”.

Veremos como dificilmente se sustenta este elogio a medida
que evoluimos na exploragao do saber de si da alma finita e das suas
faculdades e s6 pode ser recuperado nas consideracoes sobre o
Espirito Absoluto.

Ao contrario da natureza em que vemos os elementos subsistir
“livremente” fora da relacio com niveis superiores de
inteligibilidade, o que caracteriza o elemento espiritual esta no facto
de os niveis inferiores remeterem para os superiores em um sistema
de determinagoes sucessivas ou niveis (Stufen, § 380).

O inferior como mais basico remete para o superior, como o
abstrato remete para o concreto. E este Gltimo que se vai tomar
como realizagao ou preenchimento. O sistema de niveis ¢ a0 mesmo
tempo processual e inteligivel, o que o aproxima de algumas versoes
contemporaneas das teorias da emergéncia que, no modo como
tratam a causalidade, igualmente supdem complexidade em vez de
homogeneidade ou linearidade e efeitos retrocessivos na cadeia
causal na dependéncia da aquisicio de determinagdes novas e
inteligibilidade.

O § 380 ndo sO autoriza esta interpretacdo como a ilustra
mesmo em varias comparagdes e imagens da articulagio em
patamares do Espirito Subjetivo. Entre os varios niveis vé Hegel um
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“desenvolvimento” do abstrato ao concreto, do empiricamente
antecipado ao preenchimento e determinacao plenos.

Se o sistema de niveis como articulacio do abstrato e do
concreto no processo do seu devir é o modo de autodesenvolvimento
do espirito, tal supde um desnivel entre Natureza e Espirito, cujo
entendimento é prévio a qualquer outra consideracdao, pondo em
causa o naturalismo hylemorfista das teorias antigas sobre a alma.

A descontinuidade é enunciada no § 381. Aqui, diz Hegel que a
Natureza é para o Espirito um pressuposto. Acrescenta, porém, que,
no Espirito, a Natureza ja desapareceu.

Leia-se, pausadamente: Der Geist hat fiir uns die Natur zu
seiner Voraussetzung (...).

Constituindo-se como a Verdade e “primeiro absoluto” da
Natureza o Espirito se descobre a si mesmo.

Daqui decorre que In dieser Wahrheit ist die Natur
verschwunden.

Um tal “desaparecimento” da Natureza através do Espirito ndo
é, evidentemente, um eclipse de seres naturais. Descobrindo-se na
sua construgao espiritual e como objeto para o Espirito, a Natureza
“desaparece” enquanto existéncia estranha que se lhe opde do
exterior ou, entdo, como essa mesma 0posi¢ao, mas na medida em
que é gerada e reconhecida pelo Espirito.

A negatividade que coincide com esta primeira modalidade da
proximidade a si do Espirito ¢ o que o § 382 reconhece como
Liberdade como “esséncia do Espirito”.

Tendo em conta que uma das expressoes da Liberdade é a
manifestagdo ou revelacdo de si mesma na forma externa (§ 383),
concretiza-se no § 384 o que se tem de entender pelo “pressuposto”
do § 381. A posicao da Natureza pelo Espirito na sua livre revelagao
(Offenbarung) é para a reflexao como um “pressuposto” - ein Setzen,
das als Reflexion zugleich voraussetzen der Welt als selbstandiger
Natur ist.

O jogo de setzen com voraussetzen é o mesmo que a Liberdade
joga com a Reflexdo. O movimento da reflexdo, que abre o
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significado “para nés” da posicao da Liberdade, toma o ser posto da
Liberdade como o pressuposto. O pré- de pré-suposto é-lhe ja
garantido pelo movimento de autorrevelacdo do Espirito.

Isto significa que a reflexdo, mediante a qual os seres naturais
se dao na sua natureza, é um movimento interior a espiritualidade
do Espirito refletida nos seus proprios produtos, enquanto
exteriorizados.

Assim, falar-se em pressuposto nao quer dizer tomar alguma
coisa de exterior, prévio, identificado com a Natureza, como
condicao do Espirito.

Autopressuposicao seria o termo adequado para referir a
inclusdo da reflexao como ato do Espirito sobre as producoes livres
do préprio Espirito.

A passagem da Natureza ao Espirito seria assim uma maneira
de falar, pois nos situamos ja, sempre, na produtividade livre do
Espirito.

Uma tal passagem, para insistir no termo, nao abre para uma
dimensao estranha, mas para a pressuposicao espiritual da
Natureza.

Uma doutrina do Espirito (Geisteslehre) que tenha
primeiramente por objeto o Espirito finito regula-se pela forma da
aparéncia, ou seja, pelo confronto entre o Espirito e os fenémenos
finitos.

A estrutura das dimensdes ou figuras em que a teoria do
Espirito se subdivide corresponde a forma estrutural da relagao
consigo mesmo enquanto Espirito Subjetivo, da relacdo com o seu
ser real do Espirito Objetivo e ao “em si e para si” do Espirito
Absoluto.

O desenvolvimento gradual do “em si e para nds” é o que
explica o processo interno das figuras do saber de si, a sua teleologia
e orientagdo. Os referentes logico-estruturais do “em si”, da
“realizacdo de si na objetividade” e do “em si e para si”, que se
repetem em varias divisdes do sistema, representam a forma
cognitiva do Absoluto em movimento.
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£ uma tal forma cognitiva que explica a reparticio triddica do
Espirito subjetivo nas divisbes da “Antropologia”, da
“Fenomenologia” e da “Psicologia”. Aqui, as disciplinas cientificas ou
filosoficas e os respetivos objetos constituem o campo de uma
complexidade orientada do Espirito para a sua inteligibilidade com
a consequente subordinagao da série figurativa.

A Antropologia como disciplina do “espirito natural” imediato
¢ o ponto de partida. Como tal, é ndo sé insuficiente como da provas
do desnivel que se tem de presumir entre a Natureza e o Espirito. E
a ilustragao do movimento de desaparecimento da Natureza na sua
pressuposicao espiritual, do § 381.

Partindo da maneira de ver de Hegel, hd antes de tudo
complexidade porque o Espirito se descobre como fundamento da
reflexao finita e da exteriorizacao de um mundo e de uma alma
humana naturais. Aqui se tem de confrontar a perspetiva hegeliana
sobre complexidade com as nogdes de uma objetividade naturalista
sobre a complexidade, em que complexo significa, regra geral,
diversidade de linhas causais.

Demarca-se o fildsofo igualmente da tradicao do continuum
antropolégico, cujo modelo filoséfico mais nitido, mas de modo
algum exclusivo, no seu tempo, esta no pensamento de Herder sobre
uma “Histéria Humana Natural” nas Ideias para uma Filosofia da
Historia. A Filosofia da Identidade de Schelling e a sua aposta na
representacao do Absoluto como “ponto de indiferenga” na Filosofia
Positiva é igualmente visada. Para Herder ou Schelling, o Homem ¢é
expressao da produtividade do Uno, mas a averiguacao da
complexidade interna dos niveis do Espirito subjetivo fica na pratica
por realizar.

A observacao de Hegel ao § 389 junta duas consideracoes
estratégicas relativamente a este ponto.

Em primeiro lugar, a nogao de que a imaterialidade da alma
constitui a realidade do psiquico em oposi¢do a materialidade dos
factos fisicos é julgada inconsequente, por nao descrever exatamente
o papel do Espirito como verdade da matéria.
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Em segundo lugar, o filésofo considera que a Filosofia
moderna ndo conseguiu dar uma explicacdo coerente para a
“comunidade da alma e do corpo”, o que é notorio especialmente
nas duas solugoes de Espinosa e de Leibniz. As objecoes a estes dois
ocorrem no fim da observacao ao referido § 389, lembrando a
incapacidade em ver na “comunidade da alma e do corpo” o efeito
final de um desenvolvimento ou génese em que o essencial esta em
a alma se tornar a forma do corpo, na terminologia aristotélica,
como unidade da multiplicidade das partes, auto-organizacao da
complexidade, acrescentamos nos.

As divisoes da secgao da Enciclopédia sobre “Antropologia” na
“alma natural”, “alma sentimental” e “alma real” levam a perceber
na relacdao entre alma e corpo um processo distinto do acordo
expressivo da Unica substancia ou a dispersio monadoldgica
concretizada em representagdes e apeticoes.

A dependéncia da Histéria Humana em relagao a Histéria da
Terra e aos ciclos césmicos, que dava o mote da Antropologia de
Herder, é expressamente rejeitada na observacdo ao § 392. Em
consequéncia se distingue entre as disposi¢oes animais que ligam a
individualidade psiquico-organica as caracteristicas externas dos
ambientes geograficos e aos “espiritos locais” das auténticas
disposicoes espirituais que tém sede na Liberdade.

A relacdo sexual, que faz parte das modificagdes naturais dessa
individualidade, ilustra este desnivel assim como, mais uma vez, o
significado da pressuposi¢cao do espiritual no natural.

No § 397, em concordancia com uma doutrina defendida ja em
Jena, Hegel afirma que a relacdo entre os sexos recebe significado
espiritual do amor e da vida familiar, o que significa que é aqui que
a sexualidade humana vem a sua verdade e pode ter um valor
simbodlico, expressivo, e ndao independentemente. A cega pulsao, em
si mesma, é precisamente o que é desprovido de densidade
simbdlica na esfera espiritual.

O prosseguimento da articulacdo do Espirito Subjetivo nas
divisdes da “Fenomenologia” e na “Psicologia”, com a “certeza de si
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mesmo” do Fu e com a Alma na condicdo da sua universalidade,
revelam no ritmo do autoconhecimento do Espirito o préprio
processo da sua determinacao.

Este procedimento mostra, por contraste, como o continuum
antropoldgico ndo podia servir de norma do autoconhecimento do
Espirito nos seus niveis.

A posicao da Filosofia Transcendental, por seu lado, s6
distinguia o sistema psiquico-organico do eu da consciéncia
reflexiva mediante o postulado das formas a priori. Nao evidenciava
o lugar da reflexdo finita no “sistema de niveis” do Espirito e nessa
medida ndo s6 ndo equacionava a relacdo entre o Homem da
Antropologia e o Eu da reflexao finita, como deixava de fora do seu
escrutinio o significado universal das faculdades do espirito finito,
atribuindo a Alma o valor de Ideia transcendental, fora da regiao
fenoménica da experiéncia possivel, ndao podendo assim
compreender as tarefas da Psicologia como ciéncia.

Os §§ 415 e 416 da subdivisdao “A Fenomenologia do Espirito”
clarificam a posicao de Hegel frente a Kant e Fichte, revelando a
Filosofia transcendental como uma “Teoria da Consciéncia”
limitada, no seu escopo, a reflexao sobre os seus proprios dados
finitos. A Filosofia da reflexdo forma nos dados da reflexao os seus
proprios temas e objetos, como os dois lados da reflexdo - o eu e a
coisa imediata (fenémeno).

A “Ciéncia da Experiéncia da Consciéncia” de 1807 localizava a
reflexdo finita do Fu e da sua certeza no roteiro do Espirito e
mostrava como a diferenca entre certeza e verdade nao podia ser
afirmada nem resolvida no plano da consciéncia, mas era posta, em
retrocessao, pelo Espirito na dire¢do da consciéncia.

A Filosofia da reflexdo tomou como conhecimento o que Hegel
chama certeza, no que teve o seu sucesso. No entanto, é exatamente
neste ponto que se torna incapaz de conceber a complexidade. Sem
reflexdo da reflexao, a consciéncia polarizada pelos seus objetos ndo
caracteriza o seu proprio saber, a nao ser na modalidade de
representagdes. Ora, a complexidade s6 se origina quando a
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diferenca da reflexdo se retoma. Fora desta retomada s6 ha a
representacdo ou, mais rigorosamente, o representado da
representacdo. A Filosofia da reflexdao nao é ainda reflexiva, ou seja,
nao admite a reentrada da distingao entre o eu e a coisa no préprio
saber dos dois, mas vive focada exclusivamente na sua certeza. A
partir do momento em que nega a exterioridade da coisa e a concebe
como construcao sua, a certeza tem de se conceber a si mesma e
assim se forma no elemento diferente da verdade. Esta é como o éter
da reflexao finita.

As divisdes da “consciéncia”, “autoconsciéncia” e “raziao” da
divisao “Fenomenologia” revelam gradualmente a processdo da
certeza a verdade, que se tem de perceber duplamente da certeza a
verdade e desta para aquela. E nesta medida que se compreende que
a reflexdo ndo desapareca simplesmente quando se apercebe a si
propria, mas se conserve porque o sistema supde a complexidade
nos seus diferentes niveis. A complexidade implica um maltiplo
processamento de possibilidades do conhecimento, na medida em
que precisamente os identifica e assume nas diversas reentradas e
nao esta reduzida a reflexdo finita. Ao contrario, esta nunca poderia
ser complexa.

E no § 442, ja na divisdo “Psicologia”, que Hegel exprime a
unidade entre movimento do Espirito, niveis da sua progressao e o
Conceito como fim do movimento. O habito de interpretacdo do
conceito de fim como termo empiricamente definido prejudica o
entendimento do que o filésofo pretende. O Conceito nao é um
ponto de chegada. E a propulsio do préprio movimento, que se vai
desprendendo de determinagdes exteriores a medida que as forma
para si mesmo, para o qual o Unico conceito apropriado é a
Liberdade e néo ja o éter. Esta substituicao de termos é sintomatica.
As nocoes naturalistas de transparéncia e de auséncia de resisténcia,
associadas ao éter, podiam ser ilusdrias. O que esta em causa é essa
continua entrada do saber nele mesmo, em que o que se apresenta
como dado é sempre de novo referido a uma producéo sua.
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Compreende-se, entdo, que, no sistema, se tenha de gerar um
desnivel nas duas Filosofias Reais e que isso tenha um valor légico
para o conjunto, pois a Natureza esta desprovida da capacidade de
uma reentrada completa em si, que caracteriza o Espirito como
Liberdade.
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